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CAGDAS INSANIN ANAYURDU TANRISIZ DUNYA

Oktay Taftal

Ozet: Modern &ncesi dénemde insanlik kendisinden yiice olana saygi duymaktaydi.
Diinyay1 adeta biiyiilii ve kesfedilmesi gereken bir yer olarak gérmekteydi. Bu biiyiilii
diinya insan i¢in ugsuz bucaksiz bir alan sunmaktaydi. Oyle ki bu durum Hegel’in
felsefi disiincelerine dahi yansimaktaydi. Ancak modern donem ile birlikte kutsal
olanin ortadan kalkmasi s6z konusudur. Diinyanin biiyiisii modern dénem ile birlikte
ortadan kalkmustir. Insanlik artik diinyaya karsi olan merakini yitirmistir. Bu durum
yasami tatsizlagtirmistir. Bu yazimizda ‘‘diinyanin biiyiisii’” konusu incelenmistir.
Anahtar Kelimeler: Cagdas, Biiyii, Edebiyat, Kesif, kutsal.

THE MOTHERLAND OF CONTEMPORARY MAN GODLESS WORLD
Oktay Taftali

Abstract: In the pre-modern era, humanity respected the higher one. He saw the world
as a magical place to be explored. This magical world offered a vast field for human
beings. So much so that this situation was even reflected in Hegel's philosophical
thoughts. However, with the modern period, there is the disappearance of the sacred.
The magic of the world disappeared with the modern period. Humanity has lost its
curiosity towards the world. This has made life unpleasant. In this article, the subject of
"the magic of the world" has been examined.
Keywords: Contemporary, Magic, Literature, Discovery, sacred.
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“ Anayurtsuzluk bir diinya kaderi olacak. Dolayistyla bu kaderi varlik-
tarihsel diigiinmek gerekiyor. Marks'in, kelimenin temel ve tam anlamuy-
la, Hegel’den beri insanin yabancilagmasi [ab¢] olarak gordiigii sey,
kokleriyle birlikte yenicag insanmnin anayurtsuzluguna uzantyor.”*

inlerce yillik insanlik tarihi boyunca ve daha neredeyse dort yiizyil 6ncesine

kadar diinya, insan i¢in biiyiilti, esrarengiz, bir o kadar da heyecan ve umut
vaat eden bir yerdi. Tarih 6ncesi donemlerden kabaca 15. ytizyila kadar gegen stire
boyunca, gerek cesitli arkaik ve panteist inang sistemleri agisindan, gerekse tek tan-
rili dinlerin batini-mistik yorumlar: agisindan, bu diinyanin bizzat kendisinin de
yasayan bir varlik oldugu, bir kalbinin bulundugu, bagrindaki 6teki canli ve hat-
ta cansiz varliklarla birlikte ac1 gektigi, sevindigi, costugu veya 6fkelendigi varsa-
yilmisti. Yerytiziintin anlam arayan tek varligi olarak insan, tabiatta cereyan eden
her bir olay, yukaridakilere benzer insani tepki ve niteliklerle 6zdeslestirerek acik-
lamaya, onlara bu dogrultuda anlamlar vermeye calistyordu.

Gerci felsefe tarihi ve felsefi diisiince agisindan ‘mitos’un Tales’le birlikte sona
erdigi varsayilsa bile, beyaz adam tarafindan kurumsallagmig dinin resmi kitabi
Afrikali veya Amerikali bir yerlinin eline verildigi giine kadar, “mitos’un diinya-
ya egemen oldugu iddia edilebilir. Tabiata ait her kuvvetin bir tanriyla temsil edil-
digi, ates kusan ejderhalarin, yer ve gk homurtularinin, cinlerin perilerin cirit at-
tig1, biiytict, sair ve kahinlerin “mucizeler” gésterdigi bu diinyada, insan, yeni dog-
mus bir ¢ocuk merakiyla elini attif1 her seyi, 6nce tedirginlik ve korku, sonra se-
ving ve coskuyla kesfetmeye ¢alisiyor, onu kendince anlamlandirarak, ona kendi
dilinde bir kargilik veriyor ve en énemlisi, o giine dek “kendinde sey” olan nes-
neleri, birer birer “kendisi i¢in sey”e dontistiiriiyordu. Kuskusuz insan, yine insa-
nin kurduydu, tiirdesine kiyicilik elbette vardi, ama buna ragmen diinya: hentiz,
icinde insanin esriklikle yasadig1 bir masald:.

Bir bagka deyisle: o ¢aglarda da kesfedilmeye calisilan dis diinya ile gesitli ¢a-
tisma ve tehlikeler s6z konusu oldugu gibi, toplumsal simiflar ve sinuflar arasi ¢a-
tismalar da s6z konusuydu. Ancak biiytilii bir diinyada, bu sorunlarin da biiyti ve
esrime yoluyla “¢oziilmesi” olagandi. Genel bir 6zet olarak irdelemek gerekirse,

*

Martin Heidegger, Uber den Humanismus, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main, 2000, s. 31.
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insanin diinya algis1 ve diinyadaki yasami, asagidaki satirlarda dile getirildigi bi-
¢imde cereyan ediyordu:

“Kendinden geg¢me, yani isteri durumu toplu yasama diizenindeki evrensel birligi zor-
la yeniden yaratmak demekti. Toplumsal tabakalagma gelistikce, bir yandan topluca esri-
me torenleri ortaya ¢ikiyor, bir yandan da toplumsal gorevi esrime ya da esinlenme olan
(¢ogu zaman aralarinda birlik ya da loncalar kuran) insanlara rastlantyordu. Ister kutsal
olsun ister ilengli, bu yalvaglarin, bilicilerin, tiirkiiciilerin isi dig diinya ile aralarinda bo-
zulmusg olan birligi ve dengeyi yeniden kurmakti. Platon lon’da soyle diyor: ‘Epik ozan-
lar i¢inde iyi olanlar1 sanat yetenekleri yiiziinden degil, esinlendikleri, esridikleri i¢in o gii-
zel siirleri okuyorlar. Lirik ozanlar da dyle. Kybele tanriganin rahibeleri dans ederken na-
sil kendilerinden gecerlerse, lirik ozanlar da bu giizel siirleri kendilerinden gecerek yazar-
lar. Evet kendilerini bir kez o titresime ve uyuma kaptirdilar mu, esrik Diyonizos rahibe-
leri kendilerinden gecip 1rmaklardan nasil siit ve bal siizerlerse, lirik ozanlar da Diyoni-
zos'un biiyiisiine oyle boyun egerler.””1

Platon’un deyisiyle Diyonizos rahibelerinin, irmaklarindan stit ve bal stizdiik-
leri, ozanlarin esriyip kendilerinden gegerek siir sdyledikleri bir diinya. Insamin ge-
rek toplu yagsama diizenini, gerekse dis diinyayla arasindaki birligi bozan gesitli du-
rum ve sorunlara, toplu bir esriklikle karsilik vermesi, uyumu yeniden yakalamak
icin kendisini bir kez daha kendinden ge¢mek tizere, siirin, dansin, ritm ve miizi-
gin kollarina birakmasi, giindelik hayatin olagan bir parcasiydi. Avrupa merkezli
bakildiginda, 15. ytizyil bu siirecin zirve yaptig1 bir déonem olarak anlasilabilir.

Ancak ne var ki, 15. ve 16. yiizy1l Rénesans, hiimanizm gibi sistematize olmus
biiyiik egilim ve akimlarin yani sira -Amerika’nin kesfini 6lgtit alirsak- eski tip s6-
miirgeciligin de baglangicini olusturuyordu. Bu dénemi “biiytili diinya”nin ya da
“dtinya biiytisii”niin zirve yaptig1 zaman olarak degerlendirmek, kuskusuz aka-
binde zirvenin inise ge¢mesini de iceriyor. Bir baska deyisle: yeni somiirgeciligin
boy gosterdigi 1900’lere kadar uzanan zaman dilimi agisindan, diinya, insanin go-
ziinde, gizemini, ihtisamini, heyecan ve umut vaadeden niteliklerini giderek ar-
tan bir ivme ve yogunlukla sergilemektedir. Ancak ne var ki, 15. ve 16. ytlizyilda
Kolombus (1451-1506), Vespucci (1454-1512), Magellan (1480-1521), da Gama (1468-
1524) gibi kasifler eliyle, diinyanin olmadik yerlerine uzanan, bagta Portekiz-Ispan-
yol ve devamiyla Ingiliz, Hollanda, Fransiz somiirgeciligi, heniiz bozmaya basla-
diklar1 mitosun, yaklasik ti¢, bilemedin dért ytizyil sonra biitiintiyle yitip gidece-
ginin farkinda degillerdi.

Eski somiirgeciligin olusturdugu altyap: tizerinde, diinyanin gizem ve ihtisa-
muinin insana yansittig1 heyecan, cosku ve umut gibi ruh durumlari, siradisi bir ede-
bi kiilliyatin olusmasimi miimkiin kilmistir. 15-16. ytizyillarda feodal Avrupa’nin ka-
pitalizme gegis siirecinin bir sonucu olarak eski somtirgecilik, “yeni” bir durum-
dur. Dolayisiyla, ekonomik altyapida ortaya ¢ikan yeni bir durumun, iist yapida;

1 Ernst Fischer, Sanatin Gerekliligi , E yaymlari, Istanbul, 1980, s. 43-44.
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edebiyat gibi gorece bagimsizlig: yiiksek, tinsel bir alana yansimasinin, yaklasik ytiz
yillik bir sapma gosterdigini sdyleyebiliriz. - Yani bir anlamda tinsel varlik, madde-
nin ardindan gelmekte, ancak madde goctiikten sonra da etkisini stirdiirmektedir.-
Seyahat ve macera romanlari olarak nitelenebilecek bu ‘kanon’u, Hegel’e ilham kay-
nag1 oldugu sdylenen Robinson Crusoe ile baglatirsak: baglica akla gelen, Daniel De-
foe (1660-1731), Jonathan Swift (1667-1745 / Gulliver), Robert Louis Stevenson (1850-
1894 / Define adas1), Jules Verne (1828-1905), Jack London (1876-1916) ve benzeri
bir¢ok yazarin adini anarak stirdiirebiliriz. Amlan edebi akim daha kapsaml bas-
kaca galismalarm konusu olabilir. Burada sadece, deginilen kanona yansiyan 6zgiin
bir diinya ruhuna ve bu ruhun egemen oldugu zaman dilimine dikkat cekmeye ca-
listyorum. Bu arada, yukarda anilan kasif ve yazarlarin dogum ve 6liim tarihleri-
nin parantez i¢inde verilmesinin amac, altini ¢izmeye ¢alistigim zaman diliminin
somutlasarak, zihinde yaklagik bir bi¢im alabilmesini saglamak igindir.

Saptamaya ¢alistigim “kanon”da belirgin bir yansima bulan bu ruh, kaynag-
n1 yine bu maddi diinyada bulan, ayn1 diinyay1 arastiran ama kimi zaman onun-
la kars1 karsiya gelen, onunla miicadele ederken, kesfeden, sonra ona saygi duya-
rak, onunla kendi arasindaki uyumu daha tist asamada; haz ve arinma yoluyla ye-
niden tesis eden bir ruhtur.

Anmilan yiizyillarda insan, genel olarak diinyamn dostudur, diinya tarafindan he-
niiz tahripkar bir viriis gibi algilanmamaktadir. Insanin tabiattan siyrilip gitkmast,
Ronesans’la birlikte tinsel ve sistematik bir sicrama yapmasina yapmustir, ama sii-
re¢ hentiz tamamlanip kapanmamustir. Teknik-elektronik devrim ve kiiresel serma-
ye oncesinde, sehirlesme olgusuna ragmen, insanin hentiz tabiatin bir pargasi ol-
dugunu séyleyebiliriz. Oyle ki, bu dsnemde insanin hem kendisi, hem diinya, cok
cesitli, ok tiirlii, ok kiilttirlii, cok dilli, kisaca ¢ok boyutlu bir zenginlik igindedir.
Standartlar, belirlenimler, “genel gecer” ve “evrensel” yaptirimlar, form ve format-
lar, Avrupa Aydinlanmasi siiresince; sanayi devrimi siiresince; burjuva demokra-
tik devrimler siiresince; sermayenin serbest rekabetgi-liberal dénemi siiresince bi-
rer birer kesfedilmis, ancak heniiz yayginlik kazanmamuglardir. Cevre sorunu yok-
tur ve insanliga diinyanin kaynaklarinin adeta sinirsiz oldugu yoniinde bir algi ha-
kimdir. Sermaye asagidan yukariya tirmanarak siyasi iktidar ele gecirmis, ama he-
niiz tekelci agamaya sigramamugstir. Diinya hentiz Tom Sawyer’in (1876) kedi 6lii-
stiyle sigil tedavi ettigi, Jano ve Yanik’in (1912) balta girmemis Afrika ormanlarin-
da yerli biiyticiilerle karsilagtiklari, uzak denizlerde sahici korsanlarin yelken “may-
na ve arya” ettigi bir yerdir. Deyim yerindeyse dumanu iistiindedir diinyanin.

Ancak bu doénem, ayni zamanda yukarda kisaca degindigimiz “btiyilii
diinya”nin sonunun baglangicini olusturmaktadir. Ciinkii diinyay1 dolagsmaya ¢1-
kanlar, sadece kasifler, maceraperest seyyahlar ve imgeleriyle insanlig1 her tiirlii
maceraya ortak eden yazarlar degildir; ¢iinkii eszamanl olarak sermaye de diin-
yay1 dolagsmaya ¢ikmaistir.

“Kizaktan inen her gemiyle birlikte, yenicagin mekan devrimi olarak isaret edilen ser-
mayeler harekete gecerler: diinyanin yatirilmg parayla kiiresellesmesi ve bunun, ¢iktigi he-
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saba bagaril1 bir sekilde geri donmesi. Return of investment, igte bu, biitiin ticari riziko ey-
lemlerine tdbi olan, hareketlerin hareketidir [abg].”2

Sermayenin devreye girmesi, diinyay1 biiytili bir sahne, akip giden fenomenle-
ri ve olaylar1 heyecan verici birer masal seklinde kavrayan sezgisel-duyusal-duygu-
sal alginin, yerini “gergekgi akla” terk etmesi anlamia geliyordu. Insanoglunun, me-
rak diirtiisii sayesinde bilinmeyeni kesfetmekten duydugu haz, biiyiilii evrenin gor-
kemi karsisindaki saygili ve algakgoniillii durusu, aklin denetiminde ve akilci ¢ika-
rimlarin hizmetinde, ikici plana dustiyor, hatta giderek 6nemini yitiriyordu.

“Yiizergezer sermayenin uzun yolculuklardan geriye donmesiyle birlikte, yayilma ¢il-
gnligy, kir aklina doniistii. Kolombus un ve takipcilerinin filolari, ¢ilginken akilliya do-
niisen gemilerden olusuyordu. En akill: gemi en giivenli sekilde geri donendi -yeni bir for-
tuna redux* diizenli ve sansh sekilde yuvaya donen. Ve riskli bir ticarete yatirildigi iin,
bu paramin yatirimciya kuvvetli bir kirla donmesi beklenirdi [...]”3

Demek ki, sermayenin agik denizleri dolasarak, ¢iktig1 kaynaga ytiksek karlar-
la geri donmesi, bugiin kiiresellesme olarak tanimlanan ve sanki yeni bir olguy-
mus gibi sunulan hareketin, aslinda hayli eski bir gegmisinin oldugunu gésteri-
yor. Deniz 6tesi ticaret elbette mesakkatli ve donemin bilimsel-teknolojik imkan-
lar1 g6z Ontine alindiginda, bir o kadar da riskli bir hareketti. Riizgar1 sadece
“pupa”’dan yani tam arkasindan aldiginda ilerleyen serenli ve kare yelkenli gemi-
ler, yanu sira yer yer kole-forsa kiiregiyle kisith bir hiz ve manevra imkanina sa-
hipti. Bu durumda agik denizin amansiz kosullarinin yani sira, salgin hastaliklar,
diisman donanmalarimn ve korsanlarin tehdidi, gemi ici isyanlar baglica risk unsur-
lar1 olarak &ne gikiyordu. Ancak insan akli ve onun bir tiirevi olarak sermaye, tiim
bu riskleri, ticari bir basariya dontistiirecek olan sigorta sistemini uygulamaya ko-
yarak, kapitalizmin kendi tarihinde 6nemli bir asama kaydetmistir. Geminin, nav-
lunun, personelin, yolculuk maliyetinin ya da bir bagka deyisle toplam yatirimin
sigortasi, limandan ayrilan her geminin, yatirrmcisina ytiksek karla birlikte giiven
iginde geri donmesini temin ederken, mali sermayenin de birikim stirecini olagan-
tistii hizlandirmusti. Bu siire¢ ayni zamanda teknolojik gelisimin yani sira meta tire-
timinin de birlikte hizlanmasini ve yogunlagmasini igeriyordu.

Bat1 kapitalizminin ve para-meta dolanimimn bilinen tarihinden 6zetle dile getir-
meye ¢alistigim bu kesit, kapitalizm elestirileri agisindan fazlaca merkeze alinmayan,
ancak giintimtiz itibariyle son derece 6nemli sonuglara yol agan bir durum ortaya koy-
mustur: Diinyanin, mitostan, biiyiiden ve en sonunda Tanr1’dan armdirilmasi.

“Yeni yiizyillarin bir ozelligi olarak diinyanmn Tanrisizlastirilmasi Schiller'den [1759-
1805] beri bilinir. Bu siire¢ Bati’da bagka hicbir yerde olmadig1 kadar radikal bir sekilde so-

2 Peter Sloterdijk, Sphiren II. Globen, Suhrkamp, Frankfurt am Main, 1999, s. 882.

Fortuna redux: Kaderden déniis; sansin yaver gitmesi. Augustus’un 1.0. 19'da ¢iktigi Dogu
Seferinden doniisiine atfedilen deyim.

3 Sloterdijk, a.g.e., s. 882.
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nuglanmgtir [...] Daha 6nce Tanr: diisiincesiyle esdeger goriilen yaratilanlar, insan bil-
gisinin objesine doniistii. Protestan Hiristiyanlik bunu ¢ok ciddi bicimde yapti; doga bi-
limlerinin akilcilig1, matematikselligiyle ve diinyanin mekanikligiyle, bu Hiristiyanlik bir
benzesme igindedir.”*

Bati’da, kapitalizmin Protestan Hiristiyanlikla olan tarihi ve igsel iligkisi bili-
nen bir konudur. Ancak bu iliskinin sonugta diinyay1 Tanr1’dan soyutlamay: miim-
kiin kilan bir siireci icermesi, nedense merkezi bir veri olarak ele alinmaz. Cok kes-
tirme bir ifade olacak belki ama diinyanin Tanrisizlastirilmasi metaforuyla an-
latilmak istenen, aslinda insanin vicdansizlagsmasidir. Ancak insanin vicdan yi-
timi etik bir mesele olmasina ragmen, yukaridaki alintida Jaspers’in altin ¢izdigi
gibi, bu, kaynagini epistemolojik bir kavrayis farkinda bulmaktadir. Daha 6nce-
leri; yani sermayenin yerytiziinde ortaya ¢tkmasindan 6nce, yani burjuva devrim-
lerinden, yani endtistri devriminden, yani Aydinlanma’dan 6nce, Tanr1'nin yarat-
tig1 bu diinya ve tiim varlik, insan tarafindan Tanr diistincesiyle bir ve esdeger go-
riiltiyordu. Ancak kapitalizmin kapitalizm olabilmesi i¢in diinyanin insan tarafin-
dan tanrisal bir varlik seklinde algilanmasinin 6ntine ge¢mek gerekiyordu. Ciin-
kii Tanri'nin yarattigi herhangi bir seyin veya tanrisal varligin metalagmast ilke ola-
rak ne o giin, ne de bugiin miimkiin degildir. O halde, varlig1, insandan bagimsiz
bir mitosun, karsi tarafta dogatistii bir gtictin veya Tanr1'nin yaratimi olarak ele al-
mak yerine, dogrudan beri taraftaki 6znenin bir biling “akt1”; biling “korrelat1”; bi-
ling bagdasigi olarak ele almak gerekiyordu. Boylece varlik, Tanri'min degil, insan
bilincinin bir verisi olarak ele alinacakt.

Hiimanizmle baglayan, insan1 evrenin merkezine yerlestirme ¢abasi, daha son-
ralart Aydinlanma’nin insan aklini kutsayan “sapere aude” (aklina giiven) sloga-
n1 ile birlikte zirveye ulasmistir. Yine Aydinlanma’yla birlikte gelisen iktisat “bi-
limi” ve tiim iktisat teorileri, siradan insan zihninde nesneler diinyasin “metalar
diinyasiyla” 6zdeslestiren bir alginin olusmasinda énemli rol oynamiglardur. Tkti-
sat bilimi ve iktisadi yasant: agisindan, hammadde, emek, sermaye, meta, arz, ta-
lep, pazar vb. fenomenler arasinda, mistik-mitolojik veya tanrisal bir varhigin yer
almast miimkiin degildir. Iktisat bakimindan “sey” esittir meta degilse, bunun bir
anlamu olabilir mi?

Ancak ister binlerce yillik genetik birikimin, isterse metafizigin bir dayatmast ola-
rak, insanda ortaya ¢tkacak bir mistik talebi karsilamak tizere, anilan iktisadi unsur-
lardan bazilarini fetiglestirmek ve onlara tapinmak miimkiindiir. 19. yiizyildan iti-
baren sermayenin diinya capinda tekellesmeye baglamasiyla birlikte, sermayenin nii-
fuz ettigi her yasam alaninda ortaya ¢ikan para-meta fetisizmi dikkat ¢ekicidir. Bu
ytizyilla birlikte toplumsal hareketlere yon veren “ilerleme” fikrinin, evrensellik id-
diasinda bir uygulama olarak yayginlasan hiimanist miifredat ve kitlesel egitimin

4 Karl Jaspers, Die geistige Situation der Zeit, Berlin, New York: Verlag Walter de Gruyter, 1999,
s.20 f.
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de birer fetis olarak kabul gormesi rastlant: sayilmamalidir. Ancak 19. ytizyil genel
ve yaygin kaninin aksine, bazilari igin tarihin karanlik bir dénemidir:

“19. yiizyilla birlikte -Kierkegaard ve Nietzscheye nispet- karanlik bir zaman bilinci
ortaya gikar. Halk, egitimle ve ilerlemeyle mutluyken, bagimsiz ruhlar hepten kotiimser ka-
midaydilar. Goethe soyle demisti: “Insanlik daha akilli ve daha kavrayisli olacak, ama daha
iyi, daha mutlu ve arzulu olmayacak. Tanr1'min onlardan artik hosnutluk duymayacag: ve
taptaze bir yaratim icin, her seyi herc-ii merc etmek mecburiyetinde oldugu zamanlarin
gelmekte oldugunu goriiyorum.”>

Simdi su soruyu sorabiliriz: Acaba 19. ytizyilin bagimsiz ruhlarin gelecek hak-
kinda karamsar olmaya iten 6ngortiler, glintimiizde gergeklesmis midir? Yani biz-
den 6nce yasayan kimi bagimsiz diistintirlerin, glintimtizii éngorerek karamsar ol-
malarina neden olan geyler, su an bizim bagimiza geliyor mu?

19. yiizyilda heniiz tabiatin kaynaklarinin sinirsiz oldugu varsayilmasina, ¢ev-
re tehdidi, diinya savaglari ve kitlesel imha uygulamalar1 s6z konusu olmamasina
ragmen; fetisizmin sadece meta ve parayla simirli gériilmesine ragmen Goethe (1749-
1832) ve benzerlerini karamsar olmaya iten gerekgelerin, saydigimiz kisa 6rnekler
dolayistyla bile giintimiizde fazlasiyla gergeklestigini varsayabiliriz. Ustelik 20. yiiz-
yilla birlikte amaci kendinde (auto-telos) bir fenomene, yani tiiketim igin tiiketime
doniigen; tiiketim fetisizmi, insamin mutluluk ve ruh arayisinda ugrayabilecegi en
derin sapma olarak ayrica kayda deger gortintiyor. Tiiketerek mutlu olma yanilsa-
masin stirekli kilmak ve canli tutmak amaciyla stirdtiriilen “innovasyon”, “arge”
vb. ¢aligmalar, insan i¢in durmaksizin yeni yapay ihtiyaglar tiiretmekte ve bunlar
dogallik algisiyla kitlelere kabul ettirmektedir. Boylece, insani tiretim, tanrisal yara-
tinin yerini alirken, insani plan ve projeler de, tanrisal kaderle yer degistirmistir.

Eger biitiin bu stireg, tarih 6ncesi devirlerden 15. yiizyila kadar diinyaya ege-
men olan (bireysel) insani vicdanin ve (tanrisal) kolektif ruhun yitip gitmesini iger-
meseydi, bagimiza gelenin aslinda iyi bir sey oldugunu séyleyebilirdik. Ancak Pla-
ton’un 6giidii uyarinca, mitoslarla, masal ve efsanelerle yetistirilmesi gereken ku-
saklarin, savas simtilasyonlu bilgisayar oyunlar: tarafindan teslim alindig1 sartlar-
da, 19. ytizyilin kimi bilgelerine hakim olan karamsarlik, gercekgi bir éngorii ola-
rak tarihte yerini almig goriiniiyor.

5 Jaspers, a.g.e., s. 13.
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