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Yiicel Karadas e Miisliimanlarin Utopyalart Ne Anlatir?

Giris

Cennet, Miisltimanlarin bir nevi iitopyasidir.
Yiiksel Yildirim
Utopya, olmayan tizerinden olan ya da olmasi gereken hakkinda fikirlerin sunuldugu bir
alansa, saf sosyolojik metinler olduklari da bir gergektir. Klasik Islam Dénemi diye tabir
ettigimiz donemden elimizde kalan titopyalar, o donemin iktidar iliskileri, devletlesme,
toplum hayat1 hakkinda oldukca 6nemli bilgiler sunmaktadir. Bu donemden elimizde kalan
titopyalar, siyaset kitaplar1 fazla degildir. Ancak bu azligin sebebi, konuyla ilgili o donemde
yazilan kaynaklarin olmayisindan kaynaklanmamaktadir. Bagdat'ta, Isfahan’da, Siraz'da,
Dimask’ta, Kurtuba’'da yakilan kiitiiphanelerde konu ile ilgili olup da yok edilmis kitaplar:
hi¢ bilemeyecegiz. Elimizde saf bicimde bu kategoriye sokulabilecek ender kaynaklardan
biri, ibn Tufeyl’in Hay bin Yakzan isimli kitabidir. Saf bir iitopya kitab1 olmasa da pratikte var
olmayan ve her yoniiyle olmasi miimkiin olmayan ideal bir sehrin tasvirini yapan Farabi'nin
Medinetii’l Fazila isimli eseri de bu kategoriye dahil edilebilir. Fabl tarzinda yazilmis olan
Kelile ve Dimne devlet yonetmenin ilkeleri ile hiyerarsik konumlara dair idealin tasvirini
yapar. Son olarak bu makalede Binbir Gece Masallar: islenecektir. Daha ¢nce degindigimiz
kaynaklar yazarlar1 belli, daha cok entelektiiel kesimin perspektifini yansitirken masallar
aslinda bir nevi, halkin titopyalaridir. Dolayisiyla Binbir Gece Masallari, halkin hem ideal

durum ile ilgili kurgularmi hem de yasanilan anla ilgili analiz ve elestirilerini icermektedir.

Utopya kategorisinde degerlendirdigimiz bu eserler su kategoriler altinda
degerlendirilecektir:

1-Uluslararas1 egemenlik iliskileri, kisilerin cografya ilgili bilin¢lerini de belirler. Bu
konuda Lacoste’un “cografya, ayn1 zamanda savasmaya yarar”? ifadesi, cografya ve iktidar
arasindaki baga vurgu yapmakta, modern zamanlarda “uygarligin ideal cografyasi” olarak
Kuzey ve 0zelde Batili {ilkelerin tanimlanmasinin yine bu zamanlardaki iktidar
odaklagmasiyla baglantili oldugu gercegini yansitmaktadir. Klasik Islam doneminde
merkezde Miisliiman tilkeler bulunmaktayd: ve bunlarin da en merkezi Irak ve Suriye’ydi.
Bu merkezlik konumunun izleri, dénem titopyalarindan takip edilebilir.

2- Utopyalar, devletlesmeye, hiyerarsik yapinin 6zelliklerine dair énemli bilgiler sunar ve
devlet olmanin degisik vasiflarini giindeme tasir.

Miisliiman Cografya ve Diinyanin Odag:

Giiniimiiziin cografya bilimine gore sifir meridyeni, Ingiltere’deki Greenwich’ten geger,
yani diinyanin baslangic noktas: burasidir. Benzer odaktan hareket eden Montesquieu,
diinyada uygarligin gelisimine en uygun iklim ve cografyanin Bat1 Avrupa’da bulundugunu
iddia etmistir. Bat1 Avrupa’nin soguk iklimi ve nehir ile gollerle boliinmiis cografyasi insan
caliskan, miicadeleci ve 6zgtir ruhlu kilar. Dogu toplumlarindaki sicak iklim ve genis stepler
insanlar1 kole ruhlu ve tembel yapar. Bu nedenle ona gore 6zgiir ruhlu insanlardan olusan
uygar bir toplum Dogulularda gelismez. S6z konusu diistincenin ge¢miste kaldig:
distintilebilir. Oysa guniimiiz diinyasinda hem Avrupa-Amerika gibi iilkelerde, hem de

1 Ctinkii cografya her seyden once, savas yapmaya yarar... Daha en bastan cografyanin her seyden
once savas yapmaya yaradigim ortaya koymak, onun yalmizca askeri operasyonlar yiiriitmeye
yaradigl anlamina gelmez; cografya ayni zamanda bolgeleri su veya bu diismana kars: yiirtitiilecek
muharebeleri diisiinerek organize etmeye degil, beraberinde devlet aygitinin {izerinde otoritesini ifa
ettigi insanlar1 daha iyi denetlemek icin de organize etmeye yarar... Mekanin metodik tanimlamasi
olarak cografyanin kesinlikle, pratik olarak ve gii¢ olarak, devlet aygitinin bélgede yasayan insanlarm
kontrol edilmesi ve organize edilmesi igin ve savas ifa ettigi fonksiyonlar gercevesine yerlestirilmesi
gerekir” bkz. Lacoste, Yves, Cografya, Her seyden Once Savas Yapmaya Yarar, gev., S. Sezer, Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2014, s. 50-51.

128



SOSyO ! O0gcCa 2021, Say1 21, Sayfa 127-139

Turkiye’de bu gortstin farkli versiyonlarinin hala gegerli oldugu, sosyal medyada, yazili
basinda ve kitle iletisim araglarindaki paylasimlardan anlasilabilmektedir.

Burada savunulan diistincenin gtinumiizdeki hakim egemenlik iliskilerinden ttiredigi ve
onu yeniden tirettigi bir gercektir. Cok degil, bes ytiz yil tncesine gidildiginde insanlarin
cografyaya ve toplumlara yiikledigi anlamlar ¢ok farkliydi. Piri Reis haritasinda diinyanin
merkezi Kahire’dir, Montesquieu’da patolojik bir durum olarak tanimlanan giiclii sultan ve
itaatkar tebaa imgesi, ondan yaklasik iki yiiz yil 6nce yasayan Machiavelli i¢cin imrenilecek
bir idealdi. Bu farklilk da o zamanlardaki uluslararasi egemenlik iliskilerindeki
farklilasmadan kaynaklanmistir. 1500'lerden 1700’lere kadar Avrupalilarin ytiz yiize
deneyimledigi stiper giic Osmanli'ydi, 1200- 1500 arasinda Memliikliiler'di. 850-1100
arasinda Fatimi, 700-850 arasinda Abbasi ve daha oncesinde Emevilerdi. Dolayisiyla,
yaklasik 1000 yil boyunca Cin ve Hinti (Hint zaten 1000’li yillarin basindan itibaren
Miisliiman diinyaya dahil olmustur) bir kenara biraktigimizda, uluslararasi egemenlik
mekanizmasinda diinyanin merkezi, Miisliimanlarin yonettigi tilkelerdi.

Bu 1000 yillik stirecte yazilmis olan titopyalar, kagimilmaz bigcimde bu uluslararasi
egemenlik iliskilerinin izlerini yansitir. Dolayisiyla isleyecegimiz {itopyalar1 bu baglam
icinde ele almak dogru olacaktir. Ayn1 zamanda basaril1 devlet ve sehir yasami konusundaki
ilkeler, modern Bat1 kiiltiirii ve sinifsal haritasindan ayrilan noktalar tizerinde durulacaktir.

[bn Haldun'nun Mukkadimesi'nin ilk kistmlar1 genellikle cografya- iklimler {izerinedir ve
bu odaklanma, onun toplum hakkindaki goriisleriyle uyumludur. Nitekim o da aslinda
Montesquieu gibi cografya ve toplumlar arasindaki baga vurgu yapar. Iklimlerle ilgili Orta
Cag’'da hakim goriisle baglantili olarak ekvatordan kuzey kutbuna dogru yedi iklim
bolgesinin oldugunu yazar. Glintimtizdeki enlem cizgilerini takip eden bu yedi bolge iginde
insan yasamina en uygun olanlar1 3. ve 4. Bolgedir. Bu bolgeler, Akdeniz havzasmi igine alir
ve doguya uzanip Cin ve Hindistan'in mamur bolgelerini kapsar. “Imdi dordiinct iklim
umran bakimindan en mutedildir. Bunun civarinda bulunan {iciincii ve besinci iklim
bolgeleri ise itidale cok yakindir. Bu iki iklimi takip eden giineydeki ikinci iklim ile
kuzeydeki altinc1 iklim itidalden ve normalden uzaktir. Birinci iklim ile yedinci iklim ise
mutedil olmaktan ¢ok daha fazla uzaktir. Bundan dolayidir ki ilimler, sanatlar, binalar,
giyecekler, yiyecekler, meyveler, hatta hayvanlar ve canlilar, ortadaki bahis konusu tg
iklimde (3,4, 5) olusan her sey itidal hususiyetine sahiptir. Beden, renk, ahlak ve din
bakimindan en mutedil olan insanlar burada yasarlar. Hatta niibtivvet ekseriyet burada
mevcut olmustur. Giiney ve kuzeyde olan iklimlerde peygamber gonderildigine dair
herhangi bir habere vakif olmus degiliz. Bunun sebebi beden ve ruh bakimindan insan
nevinin en mitkemmeli olma 6zelliginin sadece nebilere ve resullere has olmasidir”2. Modern
zamanlarda uygarlik karsit1 dinamiklerle anilan Akdeniz Havzasi, Irak Suriye, Misir ve ayni
paralelde doguya dogru uzanan iilkeler, ibn Haldun'un diisiince atmosferinde uygarligin
gelisimi i¢in en uygun cografya ve iklime sahip bolgeler olarak gosterilir.

Mukkadime’de bu paragrafi takip eden satirlar daha ilginctir: “Kendilerinde itidal
bulunmasi sebebiyle bu iklimdeki halk, ¢ok miikemmeldir. Onun i¢in bunlarin meskenleri,
kilik ve kiyafetleri, yiyecek maddeleri ve sanatlar: itibariyle gayet mutedil ve son derece
normal olduklar1 goriiltir. Sanata dayanan yontulmus taslarla insa ettikleri ytiksek binalara
sahiptirler. Bu alet-edevat ve kap-kacak yapma hususunda birbirleriyle cekisir ve rekabet
ederler. Bu konuda gayet ileri giderler. Buralardaki insanlar altmn, giimiis, demir, bakir,
kursun ve kalay gibi tabii madenlere sahiptirler. Iktisadi ve ticari muamelelerinde iki degerli
nakit (altin ve giimiis) kullanirlar. Umumi halleri itibariyle inhiraftan (asiriliktan) uzak
kalirlar. Bunlar Magrip, Suriye, Hicaz, Yemen, iki Irak (Acem ve Arap Irak’i), Hind, Sind

2 {bn Haldun, Mukaddime, cev., ve yay. Haz., S. Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016, s. 259.
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(guntimiiz Pakistan), Cin ahalisidir. Endiiliis ve buraya yakin olan Frenk, Celalike
(Galigyalilar), Rum ve Yunan halki da bdyledir... Bu sebeplerden dolay1 bunlarin tiimiintin
icinde en mutedil yer Irak ve Suriye olmustur. Ciinkii burast her cihete gore ortadadir”3. ibn
Haldun"un cografya kurgusunda diinyanin merkezi Suriye ve Irak’tir. Dolayisiyla bu iki yer,
uygarlasmanin, para kullaniminin, sanatlarin ve {iretimin de merkezi yerleridir.

fbn Haldun’dan dort yiiz y1l 6nce yasamis olan Mesudi'nin goriisii de bu yéndedir ve ona
gore de diinyanin en yasanabilir medeni, imrenilen yeri, Babil (Irak) hiikiimdarinin
tilkesidir. Hiiktimdarlar arasindaki hiyerarsik siralamada, diinyanin en énemli hiikiimdari,
Babil* hiikiimdaridir. “Cin, Turk, Hind, Zabic (Sumatra) hiikiimdarlar1 ve diinyanin diger
tilkelerindeki krallar Babil kralina saygi duyarlar. Ciinkii o, diinya hiikiimdarlarinin en 6nde
gelenidir; onun diger hiikiimdarlar arasindaki yeri, yildizlar arasindaki ay gibidir. Zira onun
sahip oldugu {ilke, tilkelerin en sereflisidir. Onun hiiktimdari krallar arasinda en zengini, en
iyi tabiatlisi, en siyasetgisi ve tedbirlisidir. Ge¢miste bu iklim hiiktimdarlarindan bu sekilde
bahsedilirdi. Tabi simdi icinde bulundugumuz 332 (miladi 943-4) yilinda degil. Ona
‘sahansah’ lakab1 vermislerdi. Bunun anlamu krallarin krali demektir. Onun diinyadaki yeri,
kalbin insan bedenindeki, miicevherin kolyedeki yeri gibidir. Ondan sonra Hind hiikiimdari
gelir. Hikmetin ve fillerin hiiktimdaridir. Ciinkii coguna gore felsefenin vatani1 Hindistan’dur.
Ondan sonra Cin hiikiimdar: gelir. Riayet, siyaset ve sanatin hiikiimdaridir. Oldukga giiclii
ve iktidarhdir... Cin hiikiimdarindan Tiirk hiikimdarlarindan birisi gelir. Kusan sehrinin
sahibidir... Yirticilarin ve atlarin hukiimdar:1 olarak bilinir. Cunkii diinyada onun
adamlarindan daha zorlusu, kan dokmeye daha asir1 isteklisi yoktur... Ondan sonra Rum
(Bizans) htikiimdar1 gelir... Diinya hiikiimdarlar1 arasinda onun erkeklerinden daha
yakisiklist yoktur”s. Mesudi zamaninda diinyanim iktidar merkezi, Irak’tan Iran, Hint ve
Misir’a kaydigr i¢in Irak’mm merkezi konumu yok olmaya yiiz tutmustur, ancak birincil
merkezler yine de Miisliiman egemenligindedir.

Utopyalar ve Cografya

Hay Ibn Yakzan, Avrupa’daki ada iitopyalar: iizerine etkili olmus, kurgusal bir adada
camurdan kendiliginden olusan ve bir ceylan tarafindan yetistirilen bir insani konu eder.
Teoloji agisindan farkli bicimlerde irdelenebilecek bu eserde ruh- beden ikiligi, bedenin
geciciligi ve ruhun oliimstizliigiine odaklanilir. Ayrica daha énemli olarak, insanin baska
hicbir insan etkisinde kalmadan, kendi deneyimleri ve akilsal yetenegiyle Allah fikrine
ulasabilecegi argtimanin isler.

Onu biiytiten ceylanin 6lmesi, Hay’yin hayatinda bir travmaya sebep olur, bu sekilde
bedenin slimliiligiyle yiizlesir. “Oyleyse ceylanin organini ¢alishirmayan, onu hareketten
alikoyan temel bir neden, bir engel vardi. O engel ortadan kaldirilirsa, ceylan, eski
durumunu yeniden kazanabilirdi...Buradan yola ¢ikarak su sonuglara ulasti: Govdenin
icinde, gozden gizli bir organ vardir. Diger biitiin organlar, canliliklarin1 ondan alirlar ve ona
bagimhdirlar. Hastalik, iste o organdadir. O organi saghgma kavusturmak, diger biitiin
organlar1 da sagaltmak olacaktir”¢. Hay, adim adim, olumstiz ruh fikrine ulasmaktadir:
“Oysa aradig1 organin, boylamasina oldugu kadar enlemesine de govdenin tam ortasinda
olmasi gerektigini diistintiyordu” (sf.96-7). “Govde goziinde biitiin degerini yitirdi. Degerli
olanin, bir stire govdede bulunduktan sonra onu terk eden sey oldugunu kavradi. Artik

3A.ge., s. 260.

4 Burada Babil derken Antik donemdeki Babil Devleti'ni degil, Irak merkezli bir cografi bolgeyi ifade
etmektedir.

5 Mesudi, Muruc Ez-Zeheb (Altin Bozkirlar), cev., A. Batur. Istanbul: Selenge Yayinlari, 2014, s. 128-129.

6 [bn-i Sina ve Ibn-i Tufeyl, Hayy [bn Yakzan, cev., M.S. Yaltkaya ve Babanzade Resid, Istanbul: Yap1
Kredi Yayinlari, 2015, s. 95.
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biittin diistincesini, o sey {izerine yogunlastirmali, biitiin ¢abasini o seyi anlamak, bulmak
icin harcamaliydi... Govdeden biitiin biittin igrendi, kafasindan silip atti. Anlasiliyordu ki,
kendisine aciyan, doyuran, sevecen kucagina alan govde degildi. Govdeden oldugu sanilan
islerle, aslinda govdenin bir alakas1 yoktu. Biittin bu isler, govdeyi gecici bir siire igin yurt
edinen ve sonra onu terk eden seyin eseriydi. O sey icin govde, kendisinin hayvanlarla
doviismek tizere edindigi sopa gibi, bir aragtan baska bir sey degildi” (sf. 98).

bn Tufeyl, bu eserinde insanda dogal olarak bir Allah inancinin varligina vurgu yapar.
Hay, tamamen dogadaki nesneleri gozlemleyerek bir Allah fikrine ve dogadaki varliklar
arasinda en {iisttin olanin insan oldugu fikrine ulasir. “Hay bin Yakzan, tizerlerinde yaptig:
gozlem ve incelemeler sonunda, hayvanlarin zorunlu Varlik'in bilincinde olduklarmi
gosteren bir belirti bulamamusti. Yalnizca kendisiydi o Varlik’in bilincinde olan. Demek ki,
gok cisimlerine benzeyen ve ilimli ruhu barindiran tek canli kendisiydi. Oyleyse,
hayvanlardan farkli bir tiirtin temsilcisi olmaliydi. Kendisi, diger hayvanlarin yaradilis
amacindan farkli bir amag¢ icin yaratilmisti. Ciinkdi, hicbir hayvan ttirtintn ytiktimli
kilinmadig ytice gorevlerin yiiktimliiltigtini tasiyordu. Varligini tamamlayan iki parcadan -
beden ve hayvansal ruh- gtizel olani, biitlin nesneler i¢inde olus ve bozulus diinyasmin
disinda, eksik niteliklerden, degisim ve baskalasimdan uzak olan gok cisimlerine en ¢ok
benzeyeni, yani hayvansal ruhu idi. Varligin1 tamamlayan bu iki parcadan da tstiin olam
(esref) ise, kuskusuz zorunlu Varlik'in bilincinde ola, O'nu tanityan Tanrisal emr, yani ruhtu.
Bu onurlarm en biytugtiydi” (sf. 135). Bu alintida iki nokta dikkati ¢eker, a) cisimlerin ve
canlilarin miikemmelligi, onlarin dogalarindaki ilimlilik ve denge arttikca artar ve en {ist
ilimlilik insandadir. Kitapta siklikla ilimlilik ve miikemmellik arasinda baga vurgu yapilir. b)
Klasik Islam diistiniirlerinin cogunda goriilen dogayla ilgili evrimci goriis burada da vardur.
Ancak evrim hem Farabi’de hem de Ibn Haldun'da gérdiigiimiiz gibi beden diinyasinin,
maddeler diinyasinin, yani ruhsal-tézsel diinyaya nazaran asag1 kategoride olan diinyanin
bir 6zelligidir. Nitekim alintida ‘olus ve bozulus’ “eksik nitelikler, degisim ve baskalasim’ ile
0zdeslestirilen maddi ve bedensel diinyanin negatif bir 6zelligidir.

Konumuz agisindan en ilging kisim, insanin gamurdan olusumuna en uygun iklime dair
onermeleridir. “Adada boyle olagandisi insan dogumuna neden olan bir¢ok etken vardir
kuskusuz. Bu etkenlerin basinda, adanin hava kosullar1 bakimindan yerytiziiniin en iliman
ve ylice nurlar1 kabule en yetenekli yeri olmasi gelmektedir. Ger¢i bu varsayimi, bircok
filozof hekimin gortsiiyle celismektedir. Ctinkii onlar, yeryliziinin en 1iliman yerinin
dordtincti iklim oldugunu kabul etmektedirler. Bu nedenle de s6z konusu adada
gerceklestigi one stiriilen kendinden tiiremenin olabilirligini, Ekvator'un, yerel konumu
nedeniyle baymdir olmayisi bakimindan onaylanmakla birlikte, ¢ok sicak oldugu
varsayimma dayanarak reddetmektedirler” (sf. 79-80). “Bu aciklamalar, sicaklik ve
soguklugun yalnizca Ekvator'da dengeye kavustugunu gostermeye yeterlidir. Ekvator’da
sicak soguk dengesi gerceklestigi icin hava kosullar1 1limanlasir ve burasi anasiz-babasiz
dogumlara en uygun ortam durumuna gelir” (sf.82). Ona gore ekvator, giinesten gelen 15181
dik aliyor olabilir, ama dtinyadaki 1stnin kaynagi giinesten gelen 1sik degil, onun
yansimasidir. Dolayisiyla kendi déneminde en iiman, insan yasamina en uygun iklimin 4.
Iklim oldugu (bu konuya daha 6nce deginilmisti-yticel) cnermesine kars1 ¢ikar ve gercekte
bu nitelige Ekvator bolgesinin sahip oldugunu yazar. Ancak ister Ekvator olsun, ister 4.
[klim olsun, burada ilging nokta, insan yasamma en uygun yerin iliman iklim oldugu
onermesidir; modern zamanlarda iddia edildigi gibi soguk iklimler degil.

Halkin iitopyasi olarak tammlanabilecek Binbir Gece Masallari, iktidarm yogunlastigi
cografi bolgeler ve Islam evrenselligi hakkinda 6nemli bilgiler sunar. Nitekim siradan bir
Misliimanin zihnindeki iktidar merkezlerini ve daha 6nemlisi, diinya hakkindaki bakisini
yansitir.
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Bu konu hakkinda, yoneticilerin ve tiiccarlarin dolasimma dair birka¢ hikayeye
deginmekte fayda var. -20. gece anlatilmaya baslanmis- Hikayelerin ilkinin ana aktdrt, Misir
sultaninin vezirinin iki oglundan biri olan Nureddin’dir. Nureddin ile kardesi Semseddin’in
vezir babalar1 6liince sultan ikisinden vezir olmalarin istiyor ve ikisinin vezirligi bir stire
devam ediyor. ki kardes, evlendiklerinde, gelecekte birinin kiz, otekinin erkek cocugu
olursa, birbirleriyle evlendirme konusunda konusurken aralarinda ihtilaf c¢ikmuistir.
Semseddin Nureddin’e “Sayet istedigimiz gibi birer kiz bulup evlenirse ve giiniin birinde
benim bir kizim, senin de bir oglun diinyaya gelirse biiytidiikleri zaman onlar1 birbirleriyle
evlendirmeyi kabul eder misin? Nureddin ciddi bir tavirla: -Nicin kabul etmeyeyim? Oglum
amcasmin kizindan daha iyisini mi alacak? dedi ve biraz diistindiikten sonra, peki agabey,
kizin icin ne kadar ytiz gortimliagii isteyeceksin? diye sordu”’. Semseddin’in daha olmayan
kiz1 icin istedigi ytiz gortimliigii fazla olunca iki kardes arasma kara sular girmis ve
kardesinin talepleri nedeniyle Nureddin cileden ¢ikmis. Bir giin Semseddin sultanla seyahate
cikinca Nureddin Misir’dan ayrilmaya karar verir. “Ote yandan Nureddin de yanina yetecek
kadar para alip usaklarina kendisine iyi bir katir getirmelerini emretti. Cabucak istedigi
yapildi. Hurclarma istedigi kadar yiyecek yerlestirdikten sonra o da Misir’dan ayrildi, 6gle
tizeri Belbi (glinumuizde Liibnan’daki Baalbek) sehrine vardi. Orada biraz dinlenip yemegini
yedi. Sehrin carsisindan oteberi alarak yoluna devam etti. Iki tic gin sonra Kudis sehrine
vardi. Oradan da durmadan Halep’e, Halep’ten Bagdat’a gecti. Nihayet Basra sehrine geldi”
(sf. 70). Katirmin kosumundan dolay1 Basra’ya varlikli- soylu birinin geldigi Basra’da
duyulunca haber Basra'nin vezirinin kulagma gitti. “Ogle tizeri Basrali vezir atina binerek,
Nureddin’in bulundugu hana gitti. Daha evvel onun gelecegini haber alan Misirli vezir,
kendisini kapida karsiladi, odasma alip elinden geldigince agirladi. Basrali vezir bir ara
yolculugunun sebebini sordu” (sf. 71). Nureddin basmna gelenleri anlattiktan sonra, bizim
icin oldukga 6nemli olan su ctimleyi kullanir: “Biitiin diinyay1 gezmeden agabeyinin yanina
donmemeye ant ictim” (sf. 71). Nureddin’in diinya seyahati, kardesiyle yasadig1 catismanin
bir bedeli olarak goziikse de 6nemli olan nokta, baska olgu degil de bunun bedel olarak
algilanmasidir. Yasli Basrali vezir, bu arzunun tehlikeli oldugunu; bir kizi oldugunu ve
Basra’da kalip kiziyla evlenmesini teklif etti. “Nureddin bu teklifi kabul etti” (sf.21). Bu
sirada kardesiyle tartismasindan pisman olan Semseddin onu arasa da bulamadi. Kardesini
bulmaktan timidini kesen Semseddin, Misirli taminmis bir tiiccarin kiziyla evlendi.
Biiytiiytince herkes tarafindan takdir edilen bir giizellige sahip, Sitttilhtisun ismini verdigi bir
kiz1 oldu. Bu arada Nureddin de ¢len kayinbabasinin yerine vezir oldu(sf.72-3). Onun da
oldukca yakisiklh Hasan Bedreddin isminde bir oglu oldu. Hiikiimdarla arasi agilan
Nureddin, ogluyla beraber Basra’dan kagarken yolda oliiyor. Oglu Hasan Bedreddin,
perilerin yardimiyla, Semseddin’in kizi Sittilhtisun tam da bir kamburla evlenecekken,
tanimadigr amcasmin kizinin yanma gidiyor. Yakisikliligina hayran kalan kiz onunla
evleniyor. Erkek kizin ailesine hikdyeyi anlatinca onun Nureddin’in oglu oldugu anlasiliyor
ve araya mesafe girse de kaderin oniine gecilemeyecegi sdyleniyor(sf.74-88). Hikayede
goriinen seyler: iki kardes arasindaki ihtilaf, kardeslerden birinin Basra’ya gidip vezirin
kiziyla evlenmesi sonra vezir olmasi. Basra’dan kacan onun oglunun Misir’a geri dontip
Misir veziri olan amcasmin kiziyla evlenmesi. Goriinenin ardindaki gercek: o zamanlar
acisindan oldukca uzun bir mesafeyi ifade eden Basra- Misir arasinda kara seyahati; Misirli
bir vezirin Misir’daki yonetim adabini Basra'ya tasimasi; Basra’da etkin bir konum elde edip
kendi yonetim zihniyetini yeni yere aktarmasi;; Basra’da Misir zihniyeti nedeniyle
heterojenlesmis yonetim anlayisinin, onunla yetismis olan vezir oglu araciligiyla Misir’a
tasinmasi; Misir’a Basra’daki yonetim algisinin enjekte edilmesi. Dolayisiyla yonetici siniftan
kisilerin dolagiminin yonetim konusundaki pratik ve deneyimlerin de dolasimi anlamia

geldigi.

7 Binbir Gece Masallari, cev: S. M. Yurdatap, Ankara: Elips Yayinlari, 2007, s. 69.
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Ki¢tik Kambur isimli hikdyenin mekani Cin’dir; aktorleri Cinli bir terzi, Misirli Hiristiyan
bir tticcarmn kolu kesik oglu olan bir Simsar, bir Yahudi hekim ve Cin hiikiimdaridir. Olay,
aslinda terzinin karisi tarafindan istemeden 6ldiiriilen suratsiz kamburun, terzi ve karisi
tarafindan Yahudi hekimin evine goturiliip gizlice birakilmasi Yahudi hekimin cenazeyi
gizlice saray katibinin evine, onun da gizlice Simsarin evine birakmasi baglaminda sekillenir.
ilging olan, her bir aktoriin -gercek katil terzinin karisi ve bunu bilen terzi- disindaki
herkesin kendini katil zannetmesidir. Cin hiikiimdar: tarafindan goriilen davada herkes
kendi yasam Oykiistinii anlatir ve sonucta adalet yerini bulur(sf.88-108).

Omer Numan'm Ogullari hikayesi ise ¢ok yonlii ve karmagik ozellige sahiptir;
yoneticilerin dolasimina, yonetici evliliklerine ve savaslarin iliski kurmadaki énemini agiga
cikarir. Omer Numan Bagdat hiikiimdaridir. Bir¢ok cariyesi ve kiz cocugu olmasina ragmen
yalnizca Serkan isminde tek bir oglu oldugundan hayiflanmaktadir. Kayseri’deki Rum
hiikiimdarinin hediye ettigi Sofi ismindeki bir cariyeden Dav’ulmekan isminde bir oglu,
Niizhettizzaman isminde bir kiz1 oluyor.

Hikédye burada canlanmaktadir. Sofi‘den olan iki ¢ocuk, bahtsizliklar1 nedeniyle Misir
tarafina giderler ve orda aclik iginde kalip birbirlerinden ayr1 diiserler. ikisinin ayrilik ve
tekrar bulusma hikayeleri Misir, Kudiis, Sam, Halep, Diyarbakir ve Bagdat'ta gelisir. Bu
arada Sam valisi olan diger ogul Serkan’a, Omer Numan'a gelen Bizans Elgisinin
“hiikimdarimiz Kayseri hiikiimdariyla savas halindedir ve sizden yardim istiyor” talebi
tizerine bir ordu hazirlatiliyor, ordu Bizans’a dogru giderken Serkan bir dere kenarinda
gordigli Kayseri Hiitkiimdarmin kizi Prenses Ebrize’ye asik oluyor (sonradan onunla
evleniyor). Aslinda Serkan’mn bir Bizans oyununa geldigi anlasildigindan Bagdat'a geri
dontiyor. Sonrasinda, basinda Serkan’in oldugu Tiirk, Arap ve Fars askerlerden olusan
Bagdat ordusu Mardin iizerinden Mudurnu’ya, Ege Denizi'ne, Istanbul ve Kayseri'ye kadar
giderek savasiyor, 6nemli basarilar elde edilmesine ragmen somut bir kazanim olmuyor. Bu
sefer sirasinda Serkan agik oldugu Ebrize’ye kavusup evleniyor. Oteki iki cocuk da Bagdat'a
geri dontip huzura kavusuyorlar (sf. 173-246). Hikayenin goriinen ytizti budur. Arka plani
irdelersek; Sofi'nin iki cocugunun Misir ve Suriye’deki seyahat ve yasam oykiileri, hikdyenin
ortaya ¢iktig1 donemde Bagdat ile Suriye- Misir'in ayni diinya kategorisi i¢inde algilandigini
gostermektedir. Zira hikdyede bilinmeyen yabanci bir diyardan degil, ayni diyarin farkh
parcalarindan bahsedildigi anlasilmaktadir. Burada farkli diyar, Bizans ve Kayseri'dir. Bir
oteki konumundadir. Ancak elgilerin gidip gelisi, hikdye i¢cinde Arapga bilen, Bagdat'ta
ticaret yapan Bizansli tticcarlardan bahsedilmesi, Kayserili Rum bir cariyenin Bagdat
Sarayina girisi ve en nihayetinde Serkan’'in Kayseri hitkimdarmin kiziyla evliligi, Bizans
devlet deneyimi ile Bagdat'taki deneyimin paylasimina orneklerdir. Zira az once de
deginildigi gibi, kisilerin- yoneticilerin, sehzadelerin ve hiikiimdar kizlarinin dolasimi ayni
zamanda deneyimin de dolasimi ve paylasimi anlamina gelmektedir.

Bagka bir hikdyede Cin ile Atlantik Okyanusu'ndaki Halidat (Kanarya) Adalar1 aym
potada birlestirilir. Konunun birincil aktorleri, Halidat Adalar1 hiikiimdari Sehriman’in
yakisikli oglu Kameruzzaman ile Cin hiikiimdar1 Gayyur'un gtizel kizi Budur Hatun’dur.
Birbirinden oldukca uzak olan iki tilkede yasayan bu aktorler, babalar: tarafindan birileriyle
evlendirilmek istenmektedirler. Cin’de Budur'un giizelligine hayran kalan peri Dehnes ile
Halidat'ta Kameruzzaman'm yakisikhiligina hayran kalan Periler prensesi Meymune, bu
ikisini bir gece bir araya getirmeye karar verir. Kimin daha giizel olduguna tartismaya giren
iki peri, hakem olarak bir ifriti (dev cin) belirler. Ifritte isin icin iginden c¢ikamayica su
Oneriyi verir: ikisini ayr1 ayr1 uyandirm, kim 6tekine daha cabuk asik olursa demek ki asik
olunan daha giizel. Once Kameruzzaman uyandiriliyor, kizin giizelligine hayran kalmasma
ragmen babasi tarafindan evlendirilmek istenen kiz oldugunu diisiinerek mesafeli
davraniyor ve tekrar uyuyor. Kiz uyandirildiginda asik oluyor. Boylece kimin daha giizel
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oldugu belli oluyor. Her ikisi de kendi tilkelerine uyurken periler tarafindan geri
goturtltyor. Birbirlerini tamimadan kara sevdaya diisen iki kisinin birbirini bulma cabasi,
hikayenin geri kalanina hakim oluyor. Burada 6tekini bulmak konusunda Budur Hatun daha
basarilidir. Onun bu ¢abasinda yardimci olan kardesi Meruzan sik sik seyahat eden biridir.
“Meruzan (Budur Hatun"un) yanindan ayrilip evine gitti. Bir iki giin dinlendikten sonra
seyahate ¢ikti. Bir ay sehirden sehire, adadan adaya dolasti. Nihayet Tayrep adinda bir
sehire vardi. Bir zaman orada kalip gelen gegen tiiccarlardan ve gemicilerden bilgi toplada.
Nihayet bir giin Halidat Adalari’min hiikiimdar1 Sehriman’in oglu Kameruzzaman'm Budur
Hatun gibi hasta yattigini ve ikide bir nobet gecirdigini 6grenince gozleri sevingle parladi. -
Oraya gidip bu sehzadeyi gormeliyim. Onun hali ile siit kardesimin hali arasinda bir
benzerlik goriiyorum. Belki aradigim geng odur, dedi. Birkag giin sonra Halidat’a giden bir
tiiccar gemisine bindi” (sf. 353). Gemi Halidat yakinlarinda bir firtinaya tutuluyor,
parcalaniyor, zar zor kurtulan Meruzan, Kameruzzaman'm bulundugu Deniz Koskii'niin
yakininda sahile ¢ikiyor (sf. 353). Sonrasinda olaylar Meruzan'in Kamruzzaman ile tanismasi
ve iki agig1 birlestirmesi ve en nihayetinde evlenmeleri ile gelismeye devam ediyor (sf. 341-
386). Uzun hikaye icindeki anekdotlar ve olaylar burada anlatildigindan oldukga fazla olsa
da konumuz agisindan énemli olan sey, birbirinden o kadar uzak mesafedeki tilkelerin ortak
bir diisiinsel zeminde birlestirilebilmesidir. Tabi ki bu ortak diisiinsel zemin, Islam
evrenselligidir.

Burada deginilecek son hikédye, aslinda yedi hikdyeden olusan Sindbat'mn yedi deniz
seferidir. Hikayelerde Sindbat dogal ve doga tistii giiclerle siirekli miicadele edip zekasiyla
bunlarin {istesinden gelen bir Islam donemi Odyessus'u gibidir. Ayrica onun hikayeleri,
[slam evrenselliginin ticari boyutu hakkinda fikirler verir. Zaten onun ismi de bu
evrensellige isaret eder: Sindli (gtintimiizde Pakistan) Bat.

Sindbat bir tiiccardir; yedi macerasinin tamamu ticaretle ilgilidir. Ik seyahatine cikisiyla
ilgili sunlar1 sdyler: “Arkadaslar benim babam vaktiyle biiytik bir tticcardi. Muazzam bir
serveti vardi. Oldiikten sonra varis oldugum o serveti kisa bir zamanda zevkii sefa
alemlerinde eritip bitirdim... kalan esyalarimi satarak {i¢ bin dinar topladim ve ‘calisip
didinmeyen insan hayatta muvaffak olamaz’ diyerek o elimde kalan sermaye ile biraz mal
aldim ve birkag tliccarla beraber Basra’ya yollandim. Orada sefere ¢ikan ticaret gemisine
mallarimi yiiklettim. Gemimiz bir¢ok limana ve adaya ugruyordu. Ben de diger tiiccarlar
gibi her ugradigimiz yerde iniyor, alisveris yapiyordum” (sf. 577). Biiyiik bir balig1 ada
zannedip birka¢ denizciyle {izerine ¢ikmasi, sonra baligin hareketiyle denize yuvarlanmasi
ve gemisiyle baglantisinin kopmast nedeniyle denizde ytizerek son anda bir karaya ulasir.
Ciktig1 karanin hitkiimdar1 Mihrican’i ziyarete gider. “(Mihrican’in) Yaninda Hintli birkag
ticcar gordiim. Kendileriyle tanisip ahbap oldum. Bana memleketleri hakkinda epeyce
malumat verdiler. Anlattiklarina gore Hindistan'da gesit gesit insan varmis, bunlardan
bilhassa Sakiriye mezhebine bagli olanlar ile Brahmalilar ekseriyeti teskil ediyormus.
Vazifemin icabi, ara swra Hiikiimdar Mihrican'in limanlarina ve sehirlerine seyahatler
yapiyordum. Bu kisa seyahatlerimde cok garip seyler gormustim” (sf. 579). Sindbat, bir
defasinda bulundugu tilkenin limaninda gezerken beraber ticaret yaptig1 geminin de oraya
geldigini gortir. Onu ilk goriiste tanimayan gemi kaptaniyla yasadig1 diyalog, 6zel miilkiin
dokunulmazligmin ve Islam ticaret ahlakinin iyi bir gostergesidir. Gemi kaptant: “Bu mal
Sindbat adinda Bagdatli bir arkadasimiza aittir. Kendisi bir deniz kazasina kurban gitmistir.
Mallarmi satip memleketindeki akrabalarma gotiirecegiz, deyince kaptanmn yiiziine
dikkatlice baktim, tanidim” (sf. 579). Ayn1 gemiyle Basra’ya, oradan da Bagdat’a geri doner.
Ikinci gezisinde Salahta isimli adada ticaret (sf. 587); Cin adalar1 denizinde de seyahat (sf.
588) yapmustir. Gittigi her seyahatten daha zenginlesmis bir halde dénen Sindbat, besinci
seyahatini baska tiiccarlarla ortak bir gemide yapmak yerine tek basma bir gemi alip onu
malla doldurur. “Baskalarinin gemisinde seyahat etmektense paramla bir gemi almaya ve
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onunla istedigim yere sefere cikmaya karar verdim. Limanda kizaktan yeni ¢ikmus bir gemi
satin aldim. Ona tecriibeli ve bilgili bir kaptan ve tayfa buldum. Gemiye ticaret esyalarimi
naklettim” (sf. 594). “Bircok mamur limana ugrayip hem alisveris yaptik hem de
gormedigimiz yerler gordik” (sf. 594). (Basma bazi badireler geldikten, Zumritidiianka
Kusu'ndan kurtulduktan ve gemisi battiktan sonra) Bindigim gemi bircok yere ugradi. Ben
de diger tticcarlar gibi yanimdaki cevizleri (Hindistan cevizi) baska bir limanda iyi fiyatla
sattm ve onlarin parasiyla baska mal aldim. Onu da diger bir sehirde kari ile sattim.
Boylelikle kaybettigim servetten daha fazla bir servet topladim. Bu seyahatte bircok sehre ve
limana ugradik. Karabiber, 6d agaci, inci, targin gibi mallar toplay1p iyi fiyata sattim. Oyle ki
Basra'ya geldigim zaman sehirden ayrilirken elimdeki sermayenin iki misline ¢iktigimi
gordum” (sf. 599). Altinci seyahatte Hintli ve Habesli karakterler (sf. 601); yedinci seyahatte
Cin limaninda bulunma, firtina nedeniyle gemi battiktan sonra ‘Hakanlar Ulkesine
(muhtemelen Tiirk bolgesi-yticel) gider (sf. 603).

Sindbat'in maceralari, ticaretin toplumsal iliski kurmadaki roliine 1s1k tutar. Ticaret, slam
auras! icindeki farkli cografyalarda yasan insanlar arasinda baglarmn olusmasma, cografi ve
beseri tanisikliklarin artmasma ve en nihayetinde uluslar ustti evrensel bir bilincin
olusumuna hizmet etmistir.

Binbir Gece Masallar1’'nda Misir’'in batisindan, Magrip ve 6zellikle Endiiliis’ ten hikaye ve
karakterlerin olmamasi ilgingtir. Bu konuda iki istisna vardir. Ilki, daha &nce deginilen
Halidat ile ilgili hikaye, ikincisi Misir’da gecen ‘Cevder ve Kardesleri’ hikayesinde Magripli-
Fasli biiytici kardeslerden bahsedilmektedir (sf. 666’da baslayan hikaye). Bu durum,
hikayelerin {iretildigi zamanlarda ya Magrip (Kuzeybati Afrika) ve Endiiltis ile Abbasi
arasinda bir kopukluga isaret etmektedir ya da modern tarihcilerin algiladigindan farkl
olarak, aslinda Endiiliis, klasik islam doneminde, islam’in merkezi iktidar odag1 tarafindan
onemsenmeyen bir {ilkeydi.

Utopyalarda Devlet

[slam titopyalarmdan bazilari, aym zamanda devlet ile ilgili idealin sunuldugu bir alan
olmustur. Bu konuda deginilmesi gereken iki kaynak, Farabi'nin Medinetii’l Fazila ile Hintli
filozof Beydaba'nin kaleme alip Miisliiman diinyaya cevrilmesiyle oldukca ses getiren Kelile
ve Dimne’dir. Bu iki kitap devlet hiyerarsisi ve adil bir devlet tipolojisinin idealini sunar.

Farabi, Aristoteles’in insan1 “zoon politikon” olarak kavramsallastirmasindan hareketle,
insan yasaminin miikemmelligi icin en ideal ortamin sehirde oldugunu belirtir. Bedevi-
gocebe bir toplumda dogup gelisen bir dinin mensuplarmin sehirli-devletli bir yasama
adapte olma stirecini felsefelestiren bir anlayisi s6z konusudur. Yani Miisliimanlar ve sehir-
devlet arasinda var olan kategorik problemi, Aristoteles’ten aldig1 ilhamla ¢ozmeye galisir.
Sehir yasami idealdir: “Her insan kendini devam ettirmek ve en tistiin miikemmelligini elde
etmek icin bir¢ok seye muhta¢ olan bir yaratilista varliga gelmistir. Onun bu seyleri tek
basina saglamasi mumkiin degildir. Tersine bunun igin o, her biri kendisinin 6zel bir
ihtiyacim1 karsilayacak bircok insana muhtagtir... Bundan dolay: insan sahip oldugu tabii
yaratilisinin kendisine verilmesinin gayesi olan mitkemmellige ancak birbiriyle yardimlasan
bircok insanin bir araya gelmesiyle ulasabilir. Toplumun biittiintiintin bu katkis1 sonucunda
herkesin varligini devam ettirmek i¢cin muhta¢ oldugu seyler saglanmis olur... En usttin
iyilik ve en biiylik miikemmellige ilkin ancak sehirde ulasilabilir, sehirden daha eksik olan
bir toplulukta ulasilamaz”s. Ona gore insan, dogas1 geregi gesitli ihtiyaclar1 olan bir varliktir.
Bu ihtiyaclar en iyi sekilde hiyerarsik bir yapinn, ayn1 zamanda mesleki is bolimiiniin
oldugu sehirde karsilanir.

8 Farabi, Ideal Devlet “Medinetii’l Fazila”, cev., A. Arslan, Ankara: Divan Yayinlari, 2015, s. 97-98.
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Gorece esitlikci bir toplumda dogan bir dinin mensuplar1 olan Miislimanlarin hiyerarsik
ve esitsizlige dayanan devlet olgusunu igsellestirmesi sorununa ¢oziim olarak Farabi,
tepesinde Allah’in oldugu kozmolojik bir evren anlayisindan hareketle sehirde devlet ve
hiyerarsinin varligini bir dogal nedene dayandirir. Evrende ay tistii varliklar- ay alt1 varliklar
baglaminda sekillenen bir hiyerarsi vardir. Hiyerarsinin dip noktasinda inorganik varlhklar
vardur. Bitkiler, hayvanlar derken kademe kademe insana yaklasilir. Insan, ay alti varliklarmn
en usttindedir. Sonra ay alt1 varliklara nazaran daha miikemmel olan ay {iistii varliklara
ulasilir. Gezegenler ve yildizlar baglaminda kademe kademe hiyerarsinin tepesine ulasilir.
Allah, hiyerarsinin tepesindedir, ancak hiyerarsiye dahil degildir. Eger hiyerarsiye dahil
olsaydr kendisiyle bir sonra gelen kademe arasinda olctilebilir bir mesafe olusurdu ki, bu
Allah'in dlgiilemez sonsuz varligiyla gelisir®. Iste Farabi, evrendeki kozmolojik hiyerarsiyi
dayanak gostererek sehirdeki hiyerarsiyi mesrulastirmistir. Yani sehirdeki hiyerarsi ve
egemenlik, ilahi evrensel hiyerarsinin bir mikro tipidir ve bu nedenle de mesrudur. “Sehirde
de amir olan bir insan ve mertebeleri bu insana yakin olan bagka insanlar vardir. Bu
insanlarin her biri, kendileriyle bu amirin amacima uygun olarak fiilde bulunduklar1 bir
istidat ve melekeye sahiptir. Bu insanlar, mertebe bakimindan birinci siradadirlar. Bu
insanlarin altinda, onlarin amaglarina uygun olarak fiillerini gerceklestiren baska insanlar
gelir ki onlar da ikinci siradadirlar. Onlarin da altinda ikinci sirada zikredilen insanlarin
amaclarma uygun olarak fiillerini yapan insanlar bulunur ve sehrin kisimlari, baskalarinin
amaclarma uygun olarak fiilde bulunan, ancak kendi amagclarina uygun olarak kimsenin
tiilde bulunmadig1 gruplara ulasincaya kadar boyle bir sira icinde asagiya dogru iner. Bu
sonuncular, demek ki, baskalar1 tarafindan hizmet edilmeksizin bagkalarma hizmet
edenlerdir. Bundan dolay1 da onlar en alt sirada bulunan, en degersiz seylerdir”10. Burada
dikkat edici nokta, en tepedeki yoneticinin hiyerarsi disinda tutulmasidir. Hiyerarsinin
birinci kademesi ondan sonra gelenlerdir. Bu nedenle evren hiyerarsisinde Allah’m konumu
neyse, sehir hiyerarsisinde yoneticinin de konumunun ayn1 oldugu soylenebilir.

Farabi'nin gortistindeki diger bir 6nemli nokta, sehri olusturan, var eden temel varligin
yonetici- hiikiimdar oldugudur. Nitekim bu goriis, klasik Islam devletlesmesinin temel
gortintimlerinden olan sehrin devlet ve iktidarin bir sonucu oldugu fikrini goriirtiz. Nasil ki
evren Allah’tan kademe kademe olacak sekilde sudur etmisse (fiskirmissa), sehir de
yoneticiden sudur eder Devlet, yonetici- hiikiimdar, sehrin sonucu degil, sebebidir.
“...Sehrin yoneticisinin ilk olarak varliga gelmesi, sonra onun (sehrin) kisimlarmin, bu
kisimlarin iradi melekelerinin meydana gelisinin, onlarin kendilerine has olan varlik sirasi
icinde ortaya cikislarinin nedeni olmasi gerekir. Sehrin herhangi bir pargas: bozuldugunda
bu bozuklugu giderme vasitalarini saglayan odur”11.

Ona gore sehir bir organizmaya benzer, nasil ki organizmanin merkezi kalpse, sehrin
merkezi de yoneticidir. Bu organizmada her organ, seref diizeyi farkli isleri yerine getirir.
Sehirde de seref diizeyi farkli sanatlar vardir. Yonetim de bir sanattir ve bu sanat1 herkes
yapamaz. Insanin dogustan gelen ve sonradan elde edilen bazi 6zelliklere sahip olmasi
gerekir. “Erdemli sehrin yoneticisi, herhangi bir insan olmaz. Ciinkti yoneticilik (riyasa) iki
sekilde olur: a) O insan, yaratilist bakimmdan yoneticilige istidatli olmalidir; b) O insan,
yoneticilikle ilgili iradi meleke ve tutumlar1 kazanmis olmalidir. Bunlar ise tabiati geregi
yoneticilige istidadi olan insanda gelisip ortaya cikacaklardir. Ote yandan her sanat
yoneticilik i¢in uygun degildir; tersine nasil ki insanlarin ¢ogu tabiatlar1 geregi hizmet
etmeye uygunsalar, sanatlarin ¢ogu sehirde hizmet etmek i¢in uygun olan sanatlardir.
Sanatlar icinde bazilar1 bazi sanatlara hizmet ederken bagka bazilar1 yonetir. Bazilar ise bir

°A.ge., s 51-71.
10 Age.,s. 99.
nA.g.e.,s. 100.
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baska seyi yonetmeksizin sadece hizmet eder. Bundan dolay1 erdemli sehri yonetecek olan
sanat herhangi bir sanat olamayacag: gibi, herhangi bir melekenin sonucu olamaz... Erdemli
sehrin ilk yoneticisinin hizmetkar bir sanat olmas1 ve baska herhangi bir sanat tarafindan
yonetilmesi mumkiin degildir. Tersine onun sanati, biitiin diger sanatlarmn amacini
gerceklestirme yontinde hareket ettikleri ve erdemli sehrin biitiin fiillerinde kendisine
yoneldikleri sanat olmalidir”?2. Alintida ifade edilen, esitler arasindan siyrilmus, siradan
insanlarin sahip olmadig1 6zelliklere sahip hiikiimdar tipolojisi, devlet ile egemen olunan
insanlar arasinda var olmasi gereken mesafenin olusumuna isaret eder.

Medinetii'l Fazila, modern zamanlarin ekonomi merkezli toplum, smiflar ve sehir
perspektifine de bir alternatif sunar. Kitapta ekonomik alanin baz1 degiskenlere gore ikincil
bir konumu vardir. Farabi agisindan merkezi rol yonetici ve devlettedir; yonetici -
hiikiimdar- ve devlet varsa toplum vardir; diger biitiin kesimler toplumdaki hiyerarsiye gore
kademe kademe 6nem sahibidirler. Farabi, hiikiimdarda olmas: gereken vasiflar1 sayarken
ekonomik rasyonaliteyi 6zel olarak dislar: “(Hiikiimdar) Tabiat1 geregi yemek, icmek ve
cinsel zevklerin pesinde kosmayan, onlar1 arzulamayan biri olmali, kumardan kagimnmali, bu
tir seylerden dogan zevklerden nefret etmelidir... Glimiis, altin ve benzeri cinsten diinyevi
amacli seyler onun nazarinda degersiz seyler olmalidir”’3. Giinimiiz modern kapitalist
toplumunda sermaye ve zenginlik pesinde kosmanin idealize edildigi, tiretimin temel
paradigma oldugu toplum- sehirler, Farabi'ye gore felsefesiz kalmis cahil sehirlerdir. “Cahil
sehir, halki mutlulugu bilmeyen, mutluluktan habersiz olan sehirdir... Onlarin bildigi tek iyi
seyler, goruntiste iyi olduklar1 zannedilen bazi seylerdir ki bunlar beden sagligi, zenginlik,
sehevi zevkler, insanin kendi arzusunun pesinde kosma serbestligi, sayg: ve itibar gérme
gibi hayatta gaye olduklar1 distiniilen seylerdir” (sf. 107). Farabi'nin smiflandirmasini
glinumiize uyarladigimizda, giniimiiziin kapitalist paradigmali sehri, cahil sehrin alt dallar:
olan ‘zaruret sehri’ ve ‘zenginlik sehri'nin bir karmasmna karsilik gelir: “(zaruret sehri)
halkinin bedenlerinin varliginin devamu icin zaruri olan yiyecek, icecek, giyecek, ev ve cinsel
iliski miktar1 ile yetindigi ve bu amaca ulasmak igin birbirleriyle yardimlastig1 sehirdir. Bir
digeri zenginlik sehridir. Bu, halkinin servet ve zenginlik elde etmek icin birbirleriyle
yardimlastig1 sehirdir. Ancak onlar bunu bu zenginlik sayesinde bir baska seyden istifade
etmek icin yapmazlar, zenginligin kendisini hayatin amaci olarak goriirler” (sf. 107-8).
Zenginligin ara¢ degil amag olarak algilandig1 bu bozuk sehir insani, sanki ginumdiiziin
burjuvasin temsil etmektedir.

Beydaba ismindeki bir Brahman rahip-filozof tarafindan Biiyiik Iskender’in Hindistan’1
isgalinden sonraki tarihlerde yasayan Hind hiikiimdar1 Debresim’e 6giit amacli, fabl
tarzinda yazilmis olan Kelile ve Dimne, rivayete gore gizli tutuldugu Hind sarayindan hile ve
oyunla bir niishasi Iran sarayma getirilmistir'¢. fran’da devlet yoneticileri ve hiikiimdarlar
tarafindan kullanilan kitap, Islam ordularmnin isgali sonrasinda Ibn-i Mukaffa tarafindan
Arapcaya gevrilmistir?>.

Halktan farklilasmis bir hiikiimdar ve biirokrat imgesi kitabin tamamma yayilmustir.
Adalet olgusunun da islendigi kitapta, yoneticinin ihtilaf i¢indeki insanlar arasinda adaleti
saglamasmin yolu, ihtilaf i¢indeki insanlardan farklilasmis, daha tist bir konuma sahip
olmasidir. Kitabin daha basinda, halkin yonetici- hiikiimdarin isine burnunu sokmamasi,
yoneticinin is ve diinyasmin siradan halk tarafindan anlasilamayacagi seklindedir. Kral
aslanin bir konudaki durumu hakkinda yorum yapan cakal Dimne’ye, yine cakal Kelile
sunlar1 soyler: “Biz hitkiimdarmmizin kapisinda onun istedigini yapan, hoslanmadigindan

12A.ge.,s. 102.

13 A.ge.,s. 105.

14 Kelile ve Dimne’yi, satrangla birlikte getiren Iran hiikiimdarinin Anusirevan oldugu soylenir.
15 Beydaba, Ibnii’l Mukaffa; Kelile ve Dimne, ¢ev., S. Aykut, Istanbul: Sule Yayinlari, 2013, s. 9-29.
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uzak duran bendeler degil miyiz? Yoksa hiikiimdar taifesinin sozlerini degerlendiren,
islerine iyi mi, kotti mii diye bakan ytiksek mevkiden kisiler mi olduk saniyorsun? $Simdi bu
meseleye burnunu sokma ve bil ki her kim kendisini ilgilendirmeyen bir lafa ve ise karisirsa
basmna tipki maymuna diilgerden gelen belalar gibi nice felaketler gelecektir”t. Kelile,
hiikiimdara yakin bir mevki elde etmek isten Dimne’ye kizar ve hiikiimdar katinda olmanin
risklerinden bahseder: “Bilginlerin benzetmesine gore kral, eteklerinde giizel meyveler,
sirtinda yakut ve ziimriitler ve nice yararh gidalar bulunan bir dagdir; zirvesine varmak cok
zordur. Oyle bir dag ki canavarlar, kaplanlar, kurtlar ve nice bilinmezin getirdigi korkular
mesken tutmustur oray1. Bu daga tirmanmak zor, orada kalmak ise zorun zoru”?”.

Kitabin en carpici kismi, hitkiimdarin giivenini kazandiktan sonra, bir eylemi nedeniyle
suclanan Dimne’nin yargilandigi mahkemedir. Mahkeme betimlemesi, devlet olusumunun
bir temelinin farklilasma, 6teki temelinin ise, farklilasmanin zorunlu bir sonucu olan adalet
olgusunu bize hatirlatir. Olay, Dimne’nin yanlis bilgilendirmesiyle kral aslanin yakininda
bulunan okiiz Setrebe’nin onun tarafindan idam edilmesi, sonrasinda ise yapilan yanlisin
fark edilip aslani bu eyleme sevk eden Dimne’nin mahkeme edilmesidir. ilk yapilan is,
mahkemenin kurulmasidir. Aslan: “Yargi makamini kurunuz, kiiciik biiytik tiim ordu
mensuplarin cagiriniz! Herkes gelsin, Dimne’nin haline baksin, durumunu incelesin, sucunu
arastirsin! Sozleri ve savunmasi mahkeme zabitlarina kaydedilsin! Siz her giin vaziyeti bana
arz ediniz” (sf. 158). Burada onemli olan nokta, Aslanin Dimne’yi suglu olarak gormesine
ragmen keyfi davranip onu cezalandirmamasidir. Cezalandirma isine, ancak biittin kamtlar
konulduktan sonra mahkeme karar verecektir. Cezanin mesruiyetini saglayan sey
mahkemedir, kral degil. Mahkeme ve jiiri olusturulduktan sonra Dimne getirilir. Jiirinin bas1
soyle bir konusma yapar: “Ey jtiri heyeti! Biliyorsunuz ki yirticilarin hiikiimdari, Setrebe’yi
oldurdikten beri sikinti icinde kivranmaktadir. Setrebe’yi sugsuz yere oldirdugi,
Dimne'nin yalani ve arabozuculugu onu cezalandirdigi kanaatindedir. Iste su hakim,
mahkeme kurma ve Dimne'nin durumunu arastirma emriyle buraya gelmistir. iginizden kim
Dimne hakkinda iyi kotii bir seyler biliyorsa soylesin, jiiri éntinde ve taniklarin huzurunda
bildigini aciga vursun, ta ki Dimne ile ilgili hiikiim buna muvafik olsun” (sf. 159). Kendisine
yonelik verilen 6liim cezasini elestiren Dimne, mahkemeyi su ctimlelerle elestirir: “Ey hakim!
Oyle goriiyorum ki heniiz adil bir mahkeme tarzina alismamissin! Sugsuz ve magdurlari,
adaletten nasipsiz hakimlere teslim etmek yakismaz ulu hiikiimdarlara! Bilakis masumlarin
kayrilmasi ve adilce muhakeme edilmesi gereklidir! Nasil olur da tutuklanisimdan bu yana
tic glin gecmeden ve iyi sorgulama yapilmadan, sadece keyfin icin o6liim fermani
imzaltyorsun hakkimda” (sf. 166). Dimne devaminda: “Diirtist hakimler zan ile kestirip
atmazlar! Ne seckinler ne de avam tabakasi i¢in zanla hiikiim vermezler. Zira onlar kesin
bilir ki zan, hicbir hakikat ifade etmez; mevcut hakikati zedeleyemez” (sf. 167).

Aslanin goztinde Dimne apagik suglu olmasma ragmen onu cezalandiracak adil bir
zeminin olusmasi i¢in kivranmaktadir. Dimne, Setrebe’nin 6lumiindeki roliinti Kelile'ye
anlatirken bunu tesadiifen duyan kaplan, mahkemenin baslangicindan bir siire sonra,
Dimne’den duyduklarini aslana anlatir. Aslan ona su sekilde cikisir: “Madem meselenin ig
yliztinti bilip bizim haril haril tahkikat yaptigimizdan haberdar oluyordunuz, niye evvelce
soylemediniz her seyi?”, Kaplan cevaben: “Tek kisinin yapacag: taniklik hukuken hicbir
anlam ifade etmezdi, bunu biliyorduk (parsla birlikte). Bu ytizden karar1 nihai olarak
etkilemeyecek bir davranisa tevessiil etmek istemedik. Ama ikimizden biri bildiklerini
anlatinca obiirtiniin sahitligi bir mana ifade eder oldu” (sf. 169). Metinde gecen mahkeme,
tanik, sahit, savunma, delil gibi kavramlar, Kelile ve Dimne’nin yazildig1 varsayilan MO 300-
200 yillar1 civarinda Hindistan’da devlet aklinin yerlesikligini gostermektedir.

16 A.ge.,s. 107.
7A.ge., s 111.
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Sonug

Misliimanlarin  Bagdat, Isfahan, Siraz, Buhara ve Kurtuba'da sahip olduklar:
kiittiphanelerin yakilmis olmasmin gintiimiize kadar etkisi devam eden talihsiz sonuglari
olmustur. Nitekim bu nedenle, bizim o dénemin ¢ok degisik alanlar1 hakkindaki bilgimiz
olduk¢a smurlidir. Bu smirh bilgi durumu, titopyalar icin de gegerlidir. Dolayisiyla,
glinumiizde elimize ulasanlarin disinda ¢ok sayida ulasmayaninin varligin1i mantiksal olarak
kabul etmeliyiz.

Peki su an elimize ulasanlar ne anlatiyor? En 6nemlisi, insanlarin diistince yapilarinin,
cografya algilarinin ve egemenlik kavrayislarinin, yasanilan donemin yerel ve kiiresel
egemenlik iliskileri baglamimnda 6nem kazandig gercegini bize sunmaktadirlar. Nasil ki
Platon’un Devlet’i hem Antik Yunan'm bir elestirisi hem de bir tasviriyse, nasil ki Thomas
More’'un Utopya’sindan hareketle zamanin Ingiliz toplumu, bu toplumun diger toplumlara
bakisini  cikarsayabiliyorsak, klasik donem Islam {itopyalarindan benzer ¢ikarimlar
yapabiliriz. Bu {itopyalarda kiiresel cografi merkez, Miusliiman tlkelerin bulundugu
cografyadir, bu titopyalar, ideale yakin olan ve ideale ulasmak isteyen Miisliiman y&netici ve
hiikiimdarlara bir hedef sunar.

[nsanin dogay1 anlamasinin bir araci olarak cografya ve insanin diger zihinsel etkinlikleri,
kisinin yasadig1 toplumsal baglam tarafindan belirlenir. Dolayisiyla toplumsal baglamda
belirleyici rolti olan egemenlik iliskileri de bu perspektifle ele alinmalidir. Miisliimanlarin
diinya egemenlik iliskilerinde birincil bir konuma sahip olduklar1 zamanlarda yazilmis olan
titopyalar, Miisltimanlarin bu konumunu ele verir. Bu {itopyalar ayn1 zamanda, o zamanin
hakim devlet ve toplum bigimleri hakkinda da fikir verir.

Etik kurul raporu: Bu calisma icin etik kurul raporu gerekliligi bulunmamaktadir.

Katki oran1 beyani: %100

Catisma beyani: Makalede, herhangi bir kurum, kurulus ve kisi ile mali c¢ikar gatismasi
yoktur ve yazarlar arasinda cikar ¢atismasi bulunmamaktadir.
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