Eril ve Disil Tavrin Ahldk Anlayisina Yansimalari

Masculine And Feminine Manner’s Reflections
To The Moral Sentiment

Hiisniye Canbay Tatar'

Ozet: Insanoglu, hem kendisini hem de yakin ve uzak gevresini bilmek ve onunla ilig-
ki kurmak istemistir. Bu istek toplumlar1 Tanri, tabiat, toplum ve insan anlayisindan
olusan siitunlar tizerine bina edilmis evren tasavvuruna goétiirmiistiir. S6z konusu
tasavvur bir yandan bilmenin sahasini, diger yandan kurulan iligkilerin ve davranig-
larmn tarzini belirlemektedir. Insan, bu siitunlar ve onlarn temsil ettikleriyle ya eril
ya da disil bir tavir sergileyerek kurdugu iliski veya anlayisin tarzini belirlemektedir.
Tarzin eril ya da disil olmasi, tasavvurun seklini oldugu gibi bunlarla ilgili anlayis:
de etkilemektedir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak anlayis, erillik, disilik, bilme

Abstract: human being wants to know both his own and also his kith and kin and
remotes; relate with him. This desire brings societies to the universe envision structu-
red on columnes consisted of God, Nature, society and humanity comprehension.the
envision determines the area of cognition, at the same time the style of relations and
behaviours. With these columnes and their represents, human beings determines
their own relation and comprehension by adopting a masculine or feminine manner.
The style’s being masculine or feminine effects the shape of envision as well as the
comprehension related to these.
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Giris

Insanoglu, hem kendisini hem de yakin ve uzak gevresini bilmek ve onunla

iliski kurmak istemistir. Bu istek toplumlari Tanri, tabiat, toplum ve insan
anlayisindan olusan siitunlar tizerine bina edilmis evren tasavvuruna gotiir-
miistiir. S6z konusu tasavvur bir yandan bilmenin sahasini, diger yandan ku-
rulan iliskilerin ve davramiglarin tarzini belirlemektedir. insan, bu siitunlar ve
onlarin temsil ettikleriyle ya eril ya da digil bir tavir sergileyerek kurdugu iligki
veya anlayisin tarzini belirlemektedir. Tarzin eril ya da digil olmasi, tasavvurun
seklini oldugu gibi bunlarla ilgili anlayis: de etkilemektedir. Insanin bagta ken-
disi olmak tizere digerleriyle kurdugu iliski ve ortaya koydugu anlay1s tarzinin
belirlenip gergevesinin ¢izilmesi, bizi ahlak sahasina gotiirmektedir. Zira ahlak,
insan davraniglarini tanzim ederek kurulan iliskinin tarzini tayin etmektedir.
Buradaki asli gaye, maksat ve tiirii ne olursa olsun kurulan iliskide ferdin zarar
vermesinin de, zarar gérmesinin de engellenmesidir. Iste diinyaya kars1 taki-
nilan igten tavir aliglar, zihniyet kavramini giindeme getirir. Dolayisiyla iligki
ve tavir alislarin gergevesini verir. Bu ctimleden olmak tizere yazimizda eril ve
disil tavrin Batida ve bizde aldig sekil, uygulanma tarz ve yansimalar: tartisil-
maya calisilacaktir.

Kendini Bilmek Ya Da Evreni Kurmak: Evren Tasavouru

Insan kendini, cevresini ve bunlar arasindaki iliskileri tanima ve tanimlama
ihtiyaci iginde olmustur. Buradan bir diinya goriisiine ulagilmis, diinya goriisti-
niin tasviriyle, adeta onun resmedilmesiyle de evren tasavvuru elde edilmistir.
Insanin kendisini ve kendisiyle iligkilendirdigi yakin ve uzak gevresini bilme ve
anlamlandirma istek ve gayreti, onu bu tasavvura gotiirmtistiir. Evren tasavvu-
runun gayesi insanin evrendeki yerini tespit, kiiltiirel yapidaki yerini de tayin
ederek kendini gerceklestirme esasina dayanmaktadir. Bahsi gegen tayin ve tes-
pitler, insanin varolus sartlarini saglayan en biiyiik diizenin evren oldugu fikri-
ne, kisaca kozmos anlayisina dayanmaktadir (Bigak, 2013: 66). Insanin iginde yer
aldig1 ve hazir buldugu bu diizen ya da kozmos anlayisi, kendisinden baglayarak
cevresi ve toplum i¢in de aranan bir 6zellik olmustur. Bu arayis, insanin bedenin-
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den zihin diinyasina ve zihniyetine, idrak sekillerinden tavir ve davraniglarina,
nihayet toplum ve kiiltiirel yapisina aksetmis, sekil vermistir.

Insan hayatta karsilastig1 seyleri ve bunlar arasindaki iligkileri tanimlayarak
onlar tasvir etmis, buradan hareketle kendi kiiltiir diinyasin1 kurmustur. Kiil-
tiirel yap1 i¢inde varolusunun hem can hem de kuramsal giivenligini teminat
altina almak istemistir. Hayati ihtiyaglarini temin etmeye calisarak can; ruhi ve
zihni eylemlerini bir diizen gercevesinde belirli ilkelere baglayarak da kuramsal
guvenligini temin etmistir (Bicak, 2013: 15-16). Boylece diizen fikri ve olusturulan
evren anlayigi, kiiltiirel diizende ihtiya¢ duyulacak asli degerlerin temininde de
rol almistir. Kurulan bu irtibat ve benzetilme durumu, meydana getirilen seylere
hem anlam hem de mesruiyet kazandirmaktadar.

Evren tasavvuru, insan, genel anlamda ¢evresi ve bunlar arasindaki iligkilere
isaret eder. Buradan hareketle evren tasavvurunun Tanri, tabiat, insan ve kiiltiir
baglaminda toplum anlayis1 olmak tizere dort siitun tizerinden yiikseldigini s6y-
lemek miimkiindiir. Ister kabul, ister reddedilsin veya lakayt kalinsmn, Tanr1 an-
layist stitunlardan ilkini; i¢inde veya karsisinda yer alinsin, ona karst muhafaza,
miidahale veya miicadele tavr: sergilensin, tabiat bir bagkasini; Tanri'nin eseri,
kendisinin esiti, rakibi veya &teki olarak bakilsin, insan anlayisi bir digerini; ni-
hayet ister mecburiyete ister s6zlesmeye dayandirilsin, miicadele veya dayanis-
ma anlayisindan hareket edilsin, toplum &teki siitunu olusturmaktadir. Icerik ve
yaklagimlar farkli olsa da, evren tasavvuru bahsi gegen siitunlarin tizerine bina
edilmektedir. Gerek fert, gerekse toplum acisindan ihtiyaglarin temini ve sorun-
larin ¢6ztimii, bahsi gegen stitunlar ve onlarin isaret ettigi anlayiglardan nasibini
almaktadir. Nitekim bunlara karg: sergilenen tavir, ortaya ¢ikan anlayis ve yapi-
lar tizerinde etkili olmakta, onlar1 sekillendirmektedir.

Evrenle Kurulan Iliski: Eril ve Disil Tavir

Bahsi gegen stitunlar ve isaret ettikleriyle, insanin iki sekilde iliski kurabil-
mesi, daha dogrusu tavir sergilemesi miimkiindiir. Eril veya disil olabilen bu
tavirlar, hem zihniyeti belirlemekte hem de tercih edilecek tavir ve tarzin sek-
lini tayin etmektedir. Eril tavir, Yunan mitolojisinde, basta beden olmak tizere
miikemmelligin, bilmenin, aklin ve aydmhgin temsilcisi olarak kabul edilen ve
Giinesle temsil edilen Apollon semboliinden hareketle ele alinmaktadir. Aklin,
istikrarin, siikGinetin, suurun, diisiincenin, tabiata bagh olmaktan kurtulup on-
dan kopabilmis olmanin, dolayisiyla suur kazanmanin, sorun ¢dzebilmenin, ke-
sif ve icadin, fethin, fiilin, fail olabilmenin, kisaca aktif bir sekilde soru sorup
cevap alabilen 6zne olmanin timsali olarak anlagilmakta; genel hatlariyla biitiin
bu sayilanlar erilligi ifade etmek tizere kullanilmaktadir. Bu haliyle durum veya
sorun karsisinda, bilgi ve diistinceye miiracaatla ve 6zne konumunu koruyarak,
karar vermenin ve sonucunda istikrar1 yakalamanin veya korumanin aldmeti
olarak diistiniilmektedir. Tabiattan kopmus oldugu icin erillik kendisinin farkina

122



TURK TOPLUM DUSUNCESININ KAYNAKLARI

vararak, beninin olusumunu gerceklestirmekte ya da basarmaktadir. Bu durum,
sorumluluk tistlenmeyi ve bunlari ifa etmeyi gerektirmektedir. Ayni zamanda
karar vermis olmay1 ve kararinda devam etmeyi, yani istikrar1 yakalamays, niha-
yetinde kozmos haline ulagsmay: ifade etmektedir. Burada kozmetik sanayiinin
kaostan kurtarmak igin kadin bedenine yaptigi miidahale hatirlanabilir. Hem
kozmosun temsilcisi olma, hem de buna dayanarak diizenleme yetkisi eril tav-
ra ait goriilmektedir. Bu tavir ya da iddiayla hiikmiin icra edilerek, hakim hale
gelmeye de bir atif mevcuttur. Ayn1 zamanda her hakimiyet, tabi olanlar1 da ge-
rektirmektedir. Varilan nokta, fiilinin bizzat kendisi tarafindan belirlenip, nesne
konumuna diismeden, fail olmaktir. Biitiin bunlar1 da duygulardan uzak kalarak
ve akla miiracaat ederek yapabilmeyi basarmaktir.

Yunan mitolojisinde disil tavrin sembolii Ay’dir. Disil tavir duygularin, de-
gisimin, kararsizligin, stirtincemenin dolayisiyla istikrarsizligin, tabi olmanin,
tabiattan kopamayisin dolayisiyla suur kazanamamanin, mevcutla yetinme-
nin, en fazla onu korumanin ifadesidir. Ayni zamanda fiilinin faili olamamays,
yani pasif kalmay1 ve nesne olmay1 ¢agrigstirmaktadir. Bu haliyle sorun ya da
durum karsisinda duygulara bagh kalmayi, nesne olmayi, kararsizligi, buna
bagli olarak da istikrarsizlig1 ifade etmektedir. Zaten nesne olmak bir 6zneyi
gerektirdigi icin bu sayilanlarin yapilmasi miimkiin olmayacagindan, ¢ozii-
miin yerini siirlincemeye birakmasi da kaginilmazdir. Siirtincemede kalma,
siiktineti, sakinligi ve mesk{in olmay1 engelleyerek kaosu ¢agristirmaktadir.
Ayni zamanda kendinin farkina varamayip, yani suur haline ulasamay1p, tabi
olmayzi, bir seylere bagh kalmayr dogurmaktadir. Nesne olmak veya kalmakla
sonuglanan bu hal, ytiklenmeyi de gerektirmektedir.

Erillik Giinesle, disillik ise Ay ile temsil edilmektedir. Giines, 1s51g1nin kay-
nag1 kendisi oldugu icin varligini, hi¢ degilse varliginin goriiniir kilinmasin
ve kabuliinii, baskasina borclu degildir. Ayn1 zamanda 15181 marifetiyle her
seye niifuz edebilme giiciine de sahiptir. Giinesin degismesi de s6z konusu
olmadigi icin istikrarin ve diizenin sembolii kabul edilmistir. Ay ise ancak Gii-
nesten gelen 15181n yansimasiyla varligini goriiniir kilmakta, bir anlamda borg-
lu kalmaktadir. Bu durum, Ay’in edilgenligine ve nesne konumuna oldugu
kadar stirekli degismesine; stirekli degisme hali de istikrar, siik(in ve diizen-
den uzak kalmasina sebep olmaktadir. Bu ise bir nevi yiiklenmeyi de cagristir-
maktadir. Yiiklenme, failin miidahalesine yol agmakta, hi¢ degilse fiilin sahas:
haline getirmektedir.

Erillik, Giinesle oldugu gibi noktayla da temsil edilmektedir. Nokta, 6zneyi
vurguladig gibi karar vermenin, sonuca varmanin dolayisiyla ¢6ziime gitmenin
de temsilcisidir. Disil tavir ise virgiille temsil edilmekte olup; devamin, stirecin
oldugu kadar siirtincemenin, sonlandiramamanin, dolayisiyla ¢éztime kavusa-
mamanin gostergesidir.

Bat1 zihniyetine bakildiginda, kendisini 6zne konumuna yerlestirerek eril tav-
ra sahip ¢iktig1 goriilmektedir. Disil tavri ise Batinin digina bilhassa Doguya gon-
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dermektedir. Buradaki ayrim, adlandirma ve nitelendirmeler bile eril bir tavra
isaret etmektedir. Eril tavra ait olan ve olumlu goriilen biitiin 6zelliklerin Batiya;
disil tavra ait goriilen ve secilmeyen hatta nefret edilenlerin ise tabiri caizse bir
torbaya doldurulup Doguya gonderildigine sahit olmaktayiz. Bunun da sadece
oryantalizmle sinuirli kalmadig: goriilmektedir. Alatli'nin Kabus adli romaninda
(2014) Kadizade'nin bakiglarin1 kagirmasina yol agan konuyla ilgili izah, itham
ve nitelemeler s6z konusu anlayisin temsil kabiliyeti yiiksek bir 6rnegini sun-
maktadir. Ancak mesele, bahsi gegenlerle sinirli kalmayip, daha yaygin ve daha
derin goriinmektedir.

Diinyaya Tavir Alis: Zihniyet

Batinin, genel olarak zihniyet tarihine ve zihin diinyasimn tezahiirlerine bakil-
diginda, bahsi gegen anlayisin izlerini stirmek miimkiindiir. Bunu anlamanin yolu,
oncelikle insan ve insan anlayisindan hareket etmeyi gerekli kilmaktadir. Aksi tak-
dirde “insani devre dis1” birakan her yaklasim eksik kalacaktir. Bu eksiklik hem
anlamaya ¢alisan, hem de anlagilmas: gereken bakimindan olacaktir. Eksigi gider-
me ve insandan hareket etme isteginin, ferdi agidan zihinden, toplum s6z konusu
oldugunda ise zihniyetten bagimsiz olmayacagi anlamina gelmektedir. Burada
sadece “davranuglariyla” degil “zihniyet ve tercihleriyle” de insandan bahsetmek
gerekir. Nitekim “higbir fiili kasit ve niyetinden” bagimsiz diisinmek mimkiin
degildir (Ulgener, 2006: 7-12). Bu bagimsiz olmayzs, bizi zihniyet kavramina go-
tiirmektedir. Zihniyet “diinyaya ve diinya iliskilerine igten dogru bir tavir als”
(Ulgener, 2006: 14) seklinde tarif edilmektedir. Bahsi gegen tavir alig, hem diinya ve
diinya iligkilerine yon verecek ve muhteva kazandiracaktir, hem de insanin kendi-
ni gerceklestirme tarzini belirleyecektir. Bu tarz zihniyetin, bir yandan hayata dair
“ihtiyaclar” ile insam etkilemesine, diger yandan “gec¢misin izi ve baskis1” altinda
kaldig icin su an ile maziyi birbirine baglayarak, koprii gorevi tistlenmesine yol
a¢maktadir. Aymi zamanda zihniyet “sebatli bir yasayis ve sert bir direnise” sa-
hip oldugu igin simdiyi ve onun degisim tasavvurunu da etkilemektedir (Ulgener,
2006: 80-82). Boylece degismenin kendisi de zihniyetten bagimsiz kalamamaktadir.
Ronesans 6rneginde oldugu gibi, hi¢ degilse gegmisin yeniden veya yeni bir yoru-
muyla ge¢misle arada kdprii olmakta, simdiyi etkilemektedir.

Zihniyeti diinya ve iligkilerine icten bir tavir olarak ele alirsak; diinya tasav-
vuru itibariyla Bat1 zihniyetini mitolojik, teolojik ve epistemolojik olmak tizere
ti¢ donemde incelemek miimkiindiir. Kastedilen seye 6érnek olmasi bakimindan
mitin tarifine bakilabilir: “Dogal bir olgunun uygar olmayan bir zeka tarafindan
acitklanmasi1” (Fiske, 2013: 34). Tarifin Bat1 zihniyetinin sadece mitolojik donemle
siirli olmayan, medeniyeti kendine mal etme ¢abasi ve iddiasini bir tarafa bi-
rakirsak; “olgunun” dénemin “algi ve anlayisina” gore aciklandigi durumuyla
karsilasmig oluruz. Dénemin anlayisina yapilan vurgu, adi gegen diger dénemler
icin de gegerli olacaktir. Aralarindaki farkliliklarin kabul edilmesine ragmen, zih-
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niyetin sebatli bir yasayis ve sert bir direnise sahip olma 6zelliginden dolayi, en
azindan birtakim anlayis ve tavirlarin varligini devam ettirdigini sdyleyebiliriz.
Mesela Bat1 zihniyetinin her dénem igin eril tavri kendine mal etme istek hatta
1srarini bu sekilde okuyabiliriz.

Mitolojik donemde aydinligin ve aklin, dolayisiyla eril tavrin temsilcisi olarak
kabul edilen Apollon, temsil ettikleriyle sadece Olimpos’u mesken tutup, kabul
gérmemis; Bat1 zihniyet diinyasinda da merkezi yerini hep korumustur. Ama
mesela eglence ve duygulari temsil eden Bakiis, tipki Batinin paketleyip gonder-
digi disillige ait tavirlar gibi mecburi gége mahktm edilerek Doguya gonderil-
migtir.

Biitiin farkliligina ragmen Teolojik dénemde de bu konuda, ayni zihniyetin
benzeri tezahiirlerini gérmek miimkiindiir. Bir 6rnek olmasi bakimindan, déne-
min ana karakterini olusturan Hz. [sa'nin annesi Hz. Meryem’e kars1 sergilenen
tavra bakmak kafi gelecektir. Bu dénemde Hz. Isa'nin merkezde yer aldig1 bir
anlayisin halesinde iki kadinin yer aldigin1 gérmekteyiz: Anne Meryem ve Mec-
del'li Meryem. Hz Isa’nin mucizevi dogumunu gergeklestiren Hz. Meryem el-
bette ¢ok 6nemli bir yere sahip olmustur. Ancak dénem itibariyle, yere gége sig-
dirilamayan Hz. Meryem, en fazla Efes’e kadar gidebilmis, ne var ki Avrupa’ya
gidememis, aslinda gotiirtilmemistir. Zira Hz. Meryem evine dondiigii zaman
kendisine ¢ocuktan soruldugunda cevap vermemis, sadece ¢ocugunu gostere-
rek, sessizligi tercih etmistir. Siik(it etmis ve bu haliyle disil tavir sergilemistir.
Mecdel’li Meryem ise bir sekilde Avrupa’ya gidebilmis, gotiirtilmiistiir. Popiiler
romanlarda bile yerini almistir. Zira bahsi gegen zihniyet agisindan o bunu hak
etmigti: Cedelleserek? eril tavir sergilemis ve bu onun tercih edilmesine yetmistir.
Clinkii miicadele siikita nispetle daha eril bir tavirdur.

Epistemolojik déneme gelindiginde, eril tavir iddia ve 1srarinin devam ettigi-
ni soyleyebiliriz. Bu durumun, mesela modern bilim paradigmasinin kurucula-
rindan Bacon'in ifadesine de yansidigini1 gormekteyiz. Ona gore tabiat sagindan
tutulup teslim alinmadikga, bilimden, dolayisiyla giigten bahsetmek miimkiin
olmayacakt1. Boylece sadece tabiat degil, bilim de giiciin emrine amade kilinmis
oluyordu. Zaten tabiat da anne degil miydi? Bu ifadede sadece bilimsel anlay1s
ve bu donemin zihniyetini gérmiiyoruz. Ayni zamanda Bati anlayisinin disil tav-
ra ve onun biitiin ¢agrisimlarina yaklasimini da gérmekteyiz. Ayrica bu yaklasim
ile 6teki algisi, somiirge anlayis ve uygulamalarina da bir zemin hazirlanmustir.
Bunlara ilaveten en meshuru “tarihin sonu” olan ¢esitli noktalama gayretleri de
bu minval tizere okunabilir. Bir¢ok sonlandirma gayretinde oldugu gibi tarihi
noktalamak da bu eril tavir 1srarinin bir tezahtirii seklinde yorumlanabilir.

Bahsi gegen 6rnekler, diinyaya tavir alis bakimindan ve farkli dénemlerde
Bat1 zihniyetinin erillik hususundaki 1srar1 seklinde okunabilir. Ayn1 zamanda

2 Meselenin yorumlanmasinda yazar Mehmet Ali Bulut'un bir konugsmasindan ilham alinmigtur.
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erillik ve sembollerine sahip ¢ikilip, disillik ve sembollerinin Doguya gonderil-
digini veya orada birakildiklarini séyleyebiliriz. S6z konusu tavir, sadece sembol
veya sembol isimlerle siirl kalmayip, disilligi ¢agristiran her tavri da Doguya
mal etme gayretine doniismektedir. Zaten Dogu ve Batiy1 tayin etme de eril bir
tavir olup, giigle ilgilidir.

Kurulan Iliskilerin Tanzimi: Ahlik

Insan, sahsiyeti ile evren arasinda iligki kurmaktadir ve bu iligkinin bir nev’in-
de de ahlak denen hayat kurallart manzumesi dogmaktadir (Tolstoy, 1998). Tols-
toy’un kurulan iligki ile kastettigi dindir ve ahlak buradan dogmaktadir. Ancak
evrendeki diizen fikri, ister evrenin ve bilginin yaraticist olmak itibariyle Tanri
anlayisindan hareketle ve O'nun tarafindan hazirlanmig diizenlemeler seklinde
anlagilsin, isterse evrendeki diizenin toplumlarin hayatina taginmasi olarak ba-
kilsin, insan1 ahlak sahasina yoneltmistir (Bigak, 2013: 295). Evren tasavvurunda
bahsi gecen siitunlarla kurulacak iligkinin ¢ergevesini ¢izip, tarzimi belirlemek
ve kurulan iligkiyi tanzim etmek, ahlakin sahasina girmektedir. Bu iligkiler aym
zamanda ferdin kendi beni ile kuracag: iliskinin tarzini da belirlemektir. Zira ah-
laktan beklenen, insanin benligini kazanmis, benciligine ise sinir ¢izebilmis bir
anlay1s ve buna uygun bir davranis kazandirmasidir.

Ahlak insan davramglarini tanzim eden kurallar biitiinii olarak tanmimlan-
makta olup ti¢ boyutundan bahsedilmektedir. Hem kendimiz hem de bagkalar:
hakkindaki yargilarimiza temel teskil eden iyi ve kotii kavramlarina dair bildik-
lerimiz bilgi boyutunu olugturmaktadur. Iyi ve kétii kavramlarinin davraniglari-
mizda makes bulmasiyla davranig boyutu ortaya gikmaktadir. Davraniglarimiz
sonucunda yasadigimiz his ve heyecanlar ise duygu boyutunu olusturmaktadr.
Duygu boyutu, hem sonraki davraniglarimizi belirlemekte hem de vicdan denen
kontrol mekanizmasini olusturmaktadir (Giing6r, 1995: 40). Bu durum bir taraf-
tan ferdi, degerler diinyasi ve toplumla bulustururken, diger taraftan ihtiyar, ira-
de ve riza kavramlariyla, tercihlere, dolayisiyla ferdi sahaya dikkat cekmektedir.
Bu noktada irade, ihtiyar ve riza kavramlarina bakmak icap edecektir. irade bir
davranig: tercih ederek, gergeklestirme giictinii belirtir. Hem reddetme hem de
iyi niyet temennisi anlamlarini veren “hayir” kokiinden gelen ihtiyar, secenekler
arasinda zorlama olmadan tercih yapip, karar vermeyi ifade eder. Riza ise bile-
rek irade beyan edip, ihtiyarda bulunma sonucunun isteyerek kabul gérmesidir
(Islam Ansiklopedisi, 2000: 380-384). Iradenin, tercih edebilmenin potansiyel ha-
line; ihtiyarin, tercih edebilme fiilinin kendisine; rizanin ise bilerek se¢gmeye ve
sonucunu goniilden kabul etmeye, gerektiginde katlanmaya isaret ettigini soyle-
mek miimkindtir.

Ahlak daha ziyade anlayisa, teorik kisma isaret ederken; edep ahlakin pratik
yoniine, uygulama alanina dikkat cekmektedir. Edep, ahlak anlayisinin hayata
tagmnan, yasanan tarafina igaret ettiginden olmali ki, klasik ahlak anlayisimizda
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“edeb yahu” ifadesiyle alt1 cizilmistir. Arapga bir kelime olan ahlak, Islam’in in-
san ve Rab anlayisinin etkisini tasimaktadir. Ayni sekilde Arapga bir kelime olan
edep, ecdat tarafindan hem Tiirkgeye gevrilmis hem de Tiirkgelestirilmistir. Zira
edeb “eline, diline, beline” sahip olmak seklinde anlagilmis ve uygulamaya kon-
mustur. Boylece iligkileri tanzim eden ahlak anlayis ve olgiileri, edep ile hayata
aktarilmigtir.

Klasik ahlak anlayisimizin yer aldigi Ahlak-1 Alai adli eserde, ahlakin huy ve
fiillerden bahseden bir ilim oldugu belirtilerek, giizel olan fiillerin yapilip kot
fiillerden kaginilmasi gereginin alt1 ¢izilmektedir. Eserde iyi ve kotii kavramlari
fazilet ve rezilet ile karsilanmistir. Olmas: gerekenler fazilet, uzak durulmasi ge-
rekenler ise rezilet ile ifade edilmistir. Had bilindigi veya 6l¢tiye uyuldugu tak-
dirde itidal, itidalden uzaklaginca ifrat ve tefrit ortaya gikar. itidal simirma uyul-
mast halinde fazilet; hikmet, iffet, secaat ve adalet seklinde tezahiir edecegi ifade
edilir. itidalin agilmasi halinde ise ya ifrat veya tefrite kacilmis olacagindan, rezi-
let meydana gelecektir (Kinalizade: 91-96). Arapga olan fazilet Tiirkcede erdem
kelimesiyle kargilanmigtir. Dem, Tiirk Dil Kurumu sozligiine gére hem olmasi
gereken kivam hem de zaman anlamina gelmektedir. Su halde erdemin, eril tavir
sergilenen durum ve zamana isaret ettigini soylemek miimkiindtir. Fazilet, itidal
tizere olmayi, rezillikler ise ifrat ve tefritte bulunmay ifade etmektedir. Rezilet
ayni zamanda alcakta olma halini de belirtir. O halde itidal, 6l¢tilt olmayy, ifrat
asirihigy, tefrit de gevsek davranmayi belirtmek iizere kullanilmistir. itidal, orta
yola igaret etmektedir. Ancak kastedilen biraz ondan biraz bundan olmaktan ya
da vasathktan ziyade davramisin irtifa kazanarak, zirveyi yakalamas: ve orada
cereyan etmesidir.

Hikmet, bilmek ve bildigi istikamette davranmaktir. Ifrati kurnazlik, tefriti ise
dogru ile yanlis1 ayirt edememe hali, yani ahmakliktir. Adalet, hak ve haksizlikla
ilgili dlgiliyti vermekte olup, ifrati zulmetmek, tefriti ise zulme riza gostermek-
tir. Iffet ihtiyaglarin mesru dairede kargilanmasidir. iffetin ifrati haz diigkiinliigii,
tefriti bir nevi agir1 perhiz halidir. Secaat cesur olmayi isaret ederken; ifrati saldir-
ganlik, tefriti ise korkakliktir (Oktay, 2005, 90-91). Burada hikmeti, insan ile bilgi
veya bilinen; adaleti, fert ile fert veya fertler; iffeti cinsiyetler; secaati ise ferdin
kendisiyle arasindaki iliskileri, ferdin davrarislar {izerinden tanzim ettigi sek-
linde yorumlamak miimkiindiir. Ayrica secaatin hem hikmet hem adalet hem de
iffet icin 6nemli bir rol oynadigini sdyleyebiliriz. Bilgiye ulagilmas: ve uygulan-
masy; zulmetmemek ve zulme riza gostermemek; gerektiginde perhize miiracaat
etmeyerek, sorumluluk yiiklenmek ama kimseyi de asir1 istahina malzeme etme-
mek i¢in hakikaten cesur olmak gerekir. Dolayisiyla cesaret hem haddin bilinme-
si hem de liizumu halinde baskasina veya bagkalaria dur denmesi veya tegvik
edilmesi i¢in elzem olmaktadir. Burada 6l¢iilii olmanin gayesi, kisinin kendisinin
ve cevresinin zarar gormemesidir. Bahsi gecen 6l¢iintin Bat1 ve bizim zihniyet
diinyamiza yansimasi bakimindan, Ahlak-1 Alai ile Machiavelli'nin Prens adl
eserini mukayese etmek ilging ipuglar1 verecektir.
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Genelde Dogu, 6zelde “bize” baktigimizda, Batinin disil tavr: bize mal etme
gayretinin biitlintiyle yanlis olmadig goriilecektir. Buradaki dogruluk payinin,
Batinin tavri agisindan degil, bizdeki yansimalari agisindan gegerli oldugunu be-
lirtmek gerekir. Zihniyetimiz ve tasavvurlarimiz agisindan meseleye bakildigin-
da, disil tavir sergilenen durumlarin bulundugu, tstelik bunun bir rahatsizlik
yaratmadig1 gortilmektedir. Mesela s6z konusu tavir, Yunus'un misralarina su
sekilde yansimigtir:

“Vurana elsiz gerek, sovene dilsiz gerek

Sen dervis olamazsin, sen hakki bulamazsin.”

Zihniyet diinyamizin mimarlarindan ve zihin haritamizin ¢izerlerinden Yu-
nus’a ait olan bu misralar disil tavrin hususiyetlerini tasimakta olup, Batinin bu
konudaki iddialarmi dogrular niteliktedir. [Tk misrada gegen el ve dil, séz ve
fiile isaret etmektedir. Ayni diinyanin bir bagka mensubu, bu konuyu insani bir
sehre benzeterek izah etmektedir. Bu sehrin goz, kulak, dil ve el olmak tizere
dort kapist vardir. Biitiin mahlakat bir taraftan girer bir taraftan gikar. “Bu kafi-
lelerden kimi g6z kapisindan girer, el kapisindan gikar. Yani goriilerek girer, fiil,
amel ve sanat olarak ¢ikar. Kimi kulak kapisindan girer, dil kapisindan ¢ikar.
Yani isitilmek suretiyle girer, dil kapisindan ¢ikar. Akil da éniinden gecenlerin
resimlerini ¢eker (...) begendiklerini alikor, begenmediklerini saliverir” (Misri,
2000: 58). Atif yapilan kisimda soz ve fiilin, akilla olan iligkisine de dikkat et-
mek gerekir. $iirde ilk misrada gegen elsiz ve dilsiz olmak, soz ve fiile isaretle
bagli bagina bir haddini bilmeyi ifade etmektedir. Ustelik “sévmek ve dévmek”
bir saldirtya isaret ettiginden, disil tavirla ilgili iddialar1 hakli gosterecek bir
mahiyet kazanmaktadir. Nitekim hakimiyet, mticadele, niifuz belki fetih vs.
gibi kavramlar: hatirlatan eril tavir karsisinda mukabelede bulunmayip, tistelik
sessiz kalma tavsiye edilmektedir. Ancak ikinci misrada, dikkatle bakildiginda,
bu tavrin hak s6z konusu oldugunda sergilenmesi gerektiginin alti ¢izilmekte-
dir. Dolayisiyla mesele hak etrafinda diigiimlenmektedir. Burada isaret edilen
tavrin anlagilmasinin yolu da, hak kelimesinin nasil ve nigin tercih edildiginde
gecmektedir. Tiirk Dil Kurumu sozliigtine gore hak kelimesinin Hak, hakikat
ve hukuk kavramlarimi kargilayan anlamlar1 bulunmaktadir. $u halde biiyiik
harfle baslayan Hak kelimesi Tanr1’ya isaret etmekte olup, Onun karsisinda di-
sil tavrin sergilenmesi beklenmektedir. Zaten bagka tiirliisii de miimkiin goriil-
memektedir. Misrada gegen hak, kiiciik harfle yazildiginda hem hakikat hem
de hukuk ve adalet anlamlarina gelmektedir.

Bahsi gecen anlamlardan hareketle, bu misralarda bazi varlik ve durumlar
karsisinda tavrimizin belirlendigi bir 6lctiden bahsedildigini soyleyebiliriz. Hak
karsisinda insan olmamiz hasebiyle, inanip inanmama diginda herhangi bir fiilin
gerceklesmesi imkansizdir. Hukuk ve adalet s6z konusu oldugunda, bize tavsiye
edilen de uygulanan tavir da elsiz ve dilsiz olmak yontindedir. Nitekim seriatin,
yani hukukun “kestigi parmak acimaz” anlayisi da bunun, hem séze hem de
topluma yansimis halinden ibaret olsa gerek. Hak ve hukuk karsisinda eril tavir
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sergilemek, yani rizanin disinda herhangi bir davranig, zihin diinyamizin kabul
edemeyecegi bir durustur. Kabul edilmez, ¢iinkii bu konudaki her tesebbiistin
haksizliga yol agma ihtimali bulunmaktadir ve bunun atif cergevemizde karsihig
yoktur. Dolayisiyla hak ve hukuk kargisinda tavrimiz bellidir ve disil olacaktir.
Aksi takdirde, amiyane tabirle hem “dik”lenen parmak kesilir, hem de acimiyor-
mus gibi yapmak zorunda kalinir ki, bunun zararini hem fert hem de toplum
cekmek zorunda kalir. Bu mecburiyet yasanmazsa, birileri zalim birileri mazlum
olacak, digerleri de zulme riza gostermek zorunda kalacaktir. Adalet tizerine
bina edilmis bir ahlak anlayis ile zulmiin bagdasmasi da, bunun kabul gérmesi
de elbette beklenemez. Bu sebepledir ki, ne kimsenin adalet tizerinde hakimiyeti
ne de buna tabi olmasi, ahlak anlayisimizin kabul edecegi bir uygulamadir.

Yukaridaki misrada gegen hak, sayet kiigiik harfle yazilmigsa hakikat anla-
mina da gelmektedir. Hakikat, bilgi nesne uygunlugunu ifade eden bir kavram
olup, bilgiye isaret etmektedir. Hakikatin ortaya konmasi, 6zne olmay1 gerektirir.
Ancak bundan 6nce bilginin yiiklenilmesi yani yiiklem konumunda olunmast
icap eder. Zira yiiklenmeden bir seyin dogmasi miimkiin degildir. Hakikat kar-
sisinda bir yoniiyle yiiklenmek gerektigi igin tavir da disil olmaktadir. Nitekim
ciltlerce eser kaleme alip sonunda “Allah-u dlem” demek bu tavrin bir gosterge-
sidir. Ancak bu ibare, sadece O’'na kars bir ihtirami ifade etmez, ayn1 zamanda
hakikati aragtirmanin ve aragtiranlarin yolunun kapatilmamasi hususunun da
bir ihsasi seklinde okunabilir. Zaten hakikatin kendisi, her defasinda yeni soru
ve cevaplarla disil bir 6zellik tagimaktadir. Kaldi ki insan var olduk¢a hem sorun
yasayip hem de soru soracagindan, hakikat karsisinda eril tavir takinmak, onu
nokta ile sonlandirmak, iddianin 6tesine gecemeyecektir. Dolayisiyla hakikat
noktalanacak degil, virgiille devam edecek bir 6zellik tagimaktadur.

Yunus'un elsiz ve dilsiz olma konusundaki dl¢iistiniin bir siir ¢izdigini; Hak,
hukuk ve hakikat i¢cin gegerli oldugunu, daha dogrusu boyle okunabilecegini be-
lirttik. Ancak evren tasavvuru, biitiin bir diinya goriisii ve ona 6l¢ii olusturan
degerler diinyasinin tezahiirti olduguna gore, sadece bu kavramlardan ibaret de-
gildir. Burada cevaplanmasi gereken énemli bir soru karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
cerceveden olmak tizere, mesela halk veya haksizlik kavramlar: igin de zihniyet
diinyamizda yine ayni tavir m1 gegerli olacaktir? Halk, yani insan olma payda-
sinda bulustuklarimiz igin de aymi tavir mi sergilenecektir? Bilhassa hakikatle
uyusmayan ve haksizlik s6z konusu oldugunda o6l¢lintin degistigini gormekte-
yiz. Daha dogrusu disil tavrin yerini, stiratle eril tavra biraktigin1 miisahede et-
mekteyiz. Bir 6rnek olmasi agisindan ve bir bagka 6lciiye isaret etmesi bakimin-
dan Mirati'nin su misralar1 incelenebilir:

“Elsiziz, belsiziz, dilsiziz amma

Gezeriz Alemi erkekcesine”

Alemin, hem insan hem de millet olarak bizim de icinde yer aldigimiz varhik
ciimlesine igaret ettigini soylemek miimkiindiir. Ayn1 zamanda dlemin gezilmesi
geregi vurgulanmustir ki, bunu Kizilelma tilkiisiine yapilan vurgu olarak oku-
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yabiliriz. S6z konusu tilkii, hem nazar etmekle nazariyata yani kesif ve icada,
dolayisiyla bilgiye hem de istikrar ve iskan c¢agrisimlariyla fethe isaret seklin-
de yorumlanabilir. Erkekgesine ifadesinin eril tavra isaret ettigini, ancak burada
cinsiyetin degil zihniyetin altinin ¢izildigini de belirtmek gerekir. Bu noktada
farkli durum veya konum icin ve farkl lgiiye dayanan bir tavirla kars: karsiya
bulundugumuzu gérmekteyiz. Ailede cocugun yetismesi bakimindan disil tavir
sergileyen anne, sefkati, merhameti ve kargsiliksizlik ilkesiyle iyiligi 6gretmek-
tedir. Ancak bu sayede vicdanin gelismesi s6z konusu olmaktadir. Vicdanin ge-
lismesiyle sahis, ahlakin sinirlarina dahil olmaktadir. Dolayisiyla anne roliiniin
yardimiyla sorumluluk suuru kazanilmakta, i¢ iletisim sayesinde de, kendine
hudut ¢izebilmektedir. Bagkalarina haddini bildirmek ise toplum, 6l¢ii ve disipli-
nin temsilcisi olan baba roliinden 6grenilmektedir (Giling6r,1995: 50). Dolayisiyla
i¢ muhasebe anneden, dis hesaplagma ise babadan gelmektedir.

Diinyaya kars1 igten tavir alisimiz zihniyetimizi belirledigine gore, farkli bir
durum karsisinda, bagka bir tavrin geregi vurgulanmaktadir. Ayni tavra, yine Yu-
nus’un “so6z ola kese savasi, s6z ola kestire bag1” misrainda da karsilasmaktayiz.
O halde, zihniyetimiz bazen eril bazen de disil tavir sergilemeyi gerekli gérmek-
tedir. Elbette Hak, hukuk ve hakikat s6z konusu oldugunda, elsiz ve dilsiz olmak
icap ederken; digerleri i¢in yine ayni atif gergevesinden alinan yetkiyle, eril bir
tavir beklenmektedir. Su halde 6nemli olan, kimden ve nereden gelirse gelsin,
haksizliga nokta koymanin, bu anlayista yalnizca gorev degil ayni: zamanda hak
oldugunun suuruna varabilmektir. Aslinda burada, hak ve halk hususunda ser-
gilenecek tavra dikkat gekildigini belirtmek gerekir. Nasil davranilacagi husu-
su, ahlakin sahasina girdigine gore, degerler diinyasinin hayata tasinmasi, hayat
bulmasi s6z konusudur. Bahsi gecen degerler hayat bulurken, hayatimiza dahil
ettiklerimiz ve hayatimiza miidahale etmek isteyenlerle, aramizdaki iligkileri de
tanzim etmektedir. Bu durum, bir taraftan haddi bilme hususunda disil tavir va-
zedilerek hem terbiye etmekte hem de sorumluluk yiiklemektedir. Diger taraftan
arzumuz hilafina mitidahale halinde, eril tavir sergilenerek haddi bildirmeyi ge-
rektirmektedir.

Su halde Bat1 zihniyetinin bir yoniiyle sergiledigi, bir yontiyle de 1srar ve iddia
ettigi bir hat halindeki eril tavrin, zihniyet diinyamizdaki kargiligi, baz1 durum-
lar i¢in uygulanmig bazi durumlarda ise yerini digil tavra birakmigtir diyebiliriz.
Dolayisiyla Batida 1srarla bir hat halinde uygulanma imkan veya istegine kavus-
mus olan eril tavir; bizde iki gizgiyle tayin edilmis bir yol seklinde uygulanmis-
tir. Bu yolun tayin ve tespitinde, uyulan ve uygulanan 6lgiiyti, yani nasil olmasi
gerektigi hususunu da ahlak anlayisimiz ortaya koymustur. Bu noktada cevap-
lanmasi gereken soru, bunun bir tercih mi yoksa zaruret mi oldugu sorusudur.
Dikkatli bakildiginda, tercih edilenin eril, mecbur kalinan disil tavir olmadig: go-
riilecektir. Hele bu duruma riza gostermeyi bir acziyet gostergesi olarak yorum-
lamak, en iyimser haliyle gaflete diismek olacaktir. Zira evren tasavvurumuzu
olusturan dort siitun karsisinda, zihniyet diinyamiz gercevesinde takinilan tavir,
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hem degerler diinyasiyla hem de hayatla yapilan miizakere sonucunda, suurlu
tercihimizden neget etmistir. Dolayisiyla ne maruz kalinan bir durum ne katla-
nilan bir sonug ne de bilgisizlikten kaynaklanan bir tercih etme ya da edememe
halinden bahsedilebilir. Sebep ve sonuglariyla, mevcut 6l¢iiniin ifade edildigi iki
siire atifla, her iki tavrin duruma gore tercih edildigini sdyleyebiliriz. Ustelik bir
tavrin digerine tercih edilmedigini de gorebiliriz.

Sonug

Insan, basta kendisi ve gevresi olmak tizere, Tolstoy’un belirttigi gibi, evrenle
iliski kurmaktadir. Kurulan iliski, eril ve disil olmak tizere iki sekilde ortaya ¢ika-
bilir. Bunun sonucunda evren tasavvuruna ulagilmaktadir. Bu iliskinin cercevesi-
ni zihniyet ¢izmekte, tanzimini ise ahlak yapmaktadir. Sadece bugtin degil, tarihi
stirece bakildiginda, Bati zihniyetinin eril tavri 6nceledigi gorilmektedir. Disil
tavrin ise, genelde Doguya 6zelde ve belki 6zellikle bize mal edilmeye ¢alisildig:
anlasilmaktadir. Mesele sadece bir yaftalama meselesi degildir. Zira bunun arka-
sindan, birtakim uygulama ve miidahaleler gelmekte; daha 6nemlisi, bunlar igin
mesruiyet saglanmakta, hi¢ degilse buna inanilmaktadir. Daha vahim yonii ise
bu inancin paylasilmasidir.

Bize 1srarla mal edilmek ya da yiiklenmek istenen disil tavrin, zihniyet diin-
yamizdan hareketle, bazi hallerde tercih edilip, sergilendigine sahit olmaktayiz.
Yanlis olan, bunun biitiine tegsmil edilmesidir. Bu noktada hangi s6z ve fiilleri,
hangi ¢erceveye atifla ve hangi gerekgelerle yaptigimiz kadar; yiiklenme ve fail
olma tercihimizi, neye gore tespit ettigimiz de 6nem kazanmaktadir. Yukar-
da bahsi gegen stitunlar karsisindaki tavir, davraniglarimizi tanzim eden ahlak
anlayisimizi da etkileyeceginden; hakim ve tabi olma, dolayisiyla fillerimizi ve
fail olma durumumuzu da belirleyecektir. Zihniyet diinyamizin mimarlar1 veya
mevcut Slgtiden hareketle zihin haritamizin cizerlerine miiracaat edildiginde;
Hak, hukuk ve hakikat karsisinda disil, halk edilmis yani halk karsisinda ise eril
tavrin tercih edildigini gormekteyiz. Bir taraftan yiiklem olma amaglanirken di-
ger taraftan 6zne olma basarilmistir. Ustelik bu hal, suurlu bir sekilde tercih edi-
lerek, sonucuna da riza gosterilmistir. 56z konusu tercih ve rizada, bagka sebep
veya yakistirmalari hiikiimsiiz kilan ve yalnizca kendini gergeklestirme amag ve
anlayis1 belirleyici olmustur. Elbette bunun yolu da tarz1 da atif ¢ergevesine uy-
gun ve farkli olacaktir. Nitekim yiiklenmeden dogum yapmanin, bir anlamda
kendini gergeklestirmenin; haddi bilmeden ve liizumu halinde haddi bildirme-
den yasamanin, insana ve insanhga Verdigi zararin sayisiz drnegini gérmekteyiz.
Kisaca gerektiginde elsiz ve dilsiz kalmayzi, disil tavri; gerektiginde diinyada er-
kekgesine gezmeyi, eril tavr sergileme kudret ve kabiliyetine sahip olunmazsa,
su haliyle diinyada yasamaya raz: edilmis oluruz.

Klasik ahlak anlayisimiz itidal, ifrat ve tefrit Slciisiiniin esas alinmasi; fazi-
let ve rezilet cercevesinde davraniglarin degerlendirilmesiyle olusmustur. itidal
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tizere yapilan davraniglar fazilet; ifrat ve tefrit tizere olanlar ise rezilet olarak
kabul gérmiistiir. IIki olumlu, digeri ise olumsuz degerlendirilmistir. Giiniimiiz
agisindan meseleye bakilacak olursa, itidalin ifrat ve tefritten uzak kalma kud-
ret ve dirayeti olmaktan ziyade, biraz ondan biraz bundan, ne olsa gider seklin-
de uygulamalariyla kargilanmaktadir. Itidalin belli bir irtifa ve istikamete isaret
ettigi ihmal edilmekte veya gozden kagmaktadir. Bu ihmal, fazilet veya olma-
s1 gerekenlerin rahatlikla parantez icine alinabilmesine yol agmaktadir. Ifrat ve
tefrit, itidalden uzaklastirdig1 gibi karsilikli savrulmalar: da getirmektedir. Bu
durumda, ifrat ve tefrit kiskacina sikismus zihin diinyamiz, itidali bulamadig
gibi giinliik hayattaki karmasa ve kigkirtmalarla aranmasi gerektigi fikrinden
de uzaklasmaktadir. Ortaya ¢ikan kargasa iginde, ne degerler diinyasiyla ne de
hayatin kendisiyle miizakereye giremedigimiz icin, hayatla degerler birbirinden
uzak kalmaktadir. Dolayisiyla ne yasanilan ahlak ne de 6lgiistine miiracaat edi-
len degerlerde itidal yakalanabilmektedir. Buna birde ruh deyince kapitalizmin,
ahlaki duyunca Protestanligin hatirlanmasi ilave edilirse, mesele daha da kar-
masgik hale gelmektedir. Ustelik bu konu ruh ¢agirma seanslariyla hal olmayacak
kadar ciddiyet ve cesaret isteyen bir meseledir.

Bahsi gegen ciddiyet ve cesaret, evren ile kurdugumuz iliski sonucu ortaya
¢ikan tasavvurumuzda; bu iliskide sergiledigimiz tavirlarimizda; diinyaya kars:
tavir alisimizda; bu iliskiyi tanzim eden ahlak anlayisimizda zaten mevcuttur.
Bunlara nazar edildiginde asagidaki manzara goriilecektir: Diinyay1 ve kendini
bilmek ve bildigi gibi davranmak suretiyle hikmetin; ne zulme tevessiil ne de ona
rizaya tenezziil ederek adaletin; hem ferdi hem de milli varligin saldirganliga
sapmadan ve fakat cekinmeden savunarak iffetin; Sadece ceza karsisinda degil
odiil karsisinda da dik durarak cesaretin emsalsiz 6rnekleri... Dolayisiyla Hak,
hukuk ve hakikat karsisinda elsiz ve dilsiz kalip, disil tavir takinmak da; dlemi
erkekgesine gezip eril tavir sergilemek de, bu milletin zihniyet diinyasinin teza-
hiirtinden bagka bir sey degildir. Bu durum bir mecburiyet veya acziyetin ifadesi
olmay1p, bir tercih ve rizanin yansimasidir. Kaldi ki, Aleme nizam vermeyi asli
gorevi kabul eden bir milletin, bagka tiirlii davranmasi beklenebilir mi?
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